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naviknutih formi i manira»® jer je presahlo crkveno stvaralastvo.
Zato drze takve norme preprekama novoj crkvenoj umjetnosti.
Ali to nerazumijevanje crkvenoga konzervativizma ujedno je i ne-
poimanje umjetnickoga stvaralastva. Umjetnickom stvaralastvu
kanon nikada nije sluzio kao smetnja i strogi kanonski oblici u
svim podruéjima umjetnosti uvijek su bili samo brus na kojemu
su se «lomili nedaroviti a izo§travali stvarni talenti».®!

Zahtjevi kanonskog oblika, ili tocCnije, dar cCovjecanstva
umjetniku, oslobadanje je a ne stega. Sluzedi se slikom pjeSaka,
Pavao Florenski tvrdi da je umjetnik koji zamiSlja kako bi bez
kanonskoga oblika mogao stvoriti neSto veliko slican pjeSaku
kojemu smeta tvrdo tlo jer misli da bi vise¢i u zraku otiSao dalje
nego hodajudi po zemlji. Takav se umjetnik nesvjesno hvata za
odlomke i ostatke tih istih formi (kanonskih), no tek slucajnih
i nesavrSenih, pa na te nesvjesne reminiscencije navlaci epitet
«stvaralastvanr.®?

Medutim, istinski umjetnik nece svoje po svaku cijenu, nego
ljepotu, nesto objektivno prekrasno, to jest umjetnicki ozivljenu
istinu stvari i uopce nije opsjednut samoljubivim pitanjem, govo-
rili onili bilo tko drugi o istini. Samo kad to jest istina, vrijednost
djela utvrdit ¢e se sama od sebe. Opiruci se o opceljudske umjet-
nicke kanone, kad su pronadeni, umjetnik kroz njih i u njima
nalazi snagu da ozivi konkretno promatranu stvarnost i pouz-
dano zna da njegovo djelo, ako je slobodno nece biti ponavljanje
tudega djela. Razlog njegova nespokojstva je, ne to podudaranje
s nekim, nego istinitost onoga §to je naslikao. Za isto¢njaka je
prihvacanje kanona «osecanje veze sa celim CoveCanstvom i sa-
znanje da ono nije zivelo uzalud i da nije bilo bez istine, nego je
svoje postignuce istine, provereno i o¢iS¢eno saborom naroda i
pokolenja, urezalo u kanonu.»®?

2.6. Ikona je umjetnost
Kao manifestacija dara stvaralastva i kao djelo ljudskih ruku,

ikona je umjetnost. U najdubljem svom smislu, slikanje ikone
(ikonopisanje) je kopiranje. Ali ne kopiranje u grubom smislu

%0 Pavao FLORENSKI, nav. dj., str. 106.
6l [sto.

62 Usp. isto.

63 Isto.
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rijeci, nego «<hvatanje» poruka, ideja, oblika, vrijednosti iz jednoga
drugog preobrazenog svijeta u materiju. Tema ikone je metafizicki
utemeljen realizam koji se slikaru (ikonopiscu) nudi kroz Objavu.
Zato su u starom Bizantu postavljeni kanoni slikanja. Umjetniku
je bilo propisano kako da predstavlja odredene motive, ali je od
njegova talenta i duhovne snage ovisilo koliko ¢e on biti kadar
proniknuti neraspadljivu i nadmaterijalnu stvarnost, da posegne
za njom, da ju pojmi, i najzad, kako ¢e ju izraziti.®

Zato na Istoku imamo jedan odreden ikonografski tip, dok
se stil mijenja, a s njim i kolorit i nac¢in slikanja. U slikanju
ikona nije ugusSen i ugaSen talent umjetnika, pa ovaj nije samo
pasivan oponasatelj, onaj koji kopira, nego, naprotiv, njegovo
djelo kao dozivljaj angazira ga u cjelini i on ga u odredenim
okvirima dozivljava i ostvaruje, izrazava. Od snage dozivljaja i
sposobnosti umjetnikova izrazavanja ovisi umjetnicka vrijednost
njegova djela.®

Ikona se uvijek spoznaje kao Cinjenica bozanske stvarnosti
i u njenoj osnovi neprestano se nalazi istinsko primanje
onostranoga, istinsko duhovno iskustvo. To iskustvo moze
biti prvi put zapisano u odredenoj ikoni, tako da je ona prvi
put, objavljeno otkrice bivSeg iskustva. Takvu, kako kazu,
«prvojavljenu ili prvolik-ikonu» razmatra se kao izvor. Ona
odgovara izvornome rukopisu onoga koji govori o bivSem
iskustvu. A mogu postojati i kopije te ikone koje viSe ili manje
tocno obnavljaju njene oblike. Ali njihov duhovni sadrzaj nije
nov kad ga se usporeduje s originalom ali i nije «isti takav» kao
u izvorniku, nego «sasvim isti», mada, moze biti prikazan « kroz
tamne velove i mutne ambijente».®® Pri tom, upravo zato §to on
nije takav, nego «sasvim isti» moguca su ponavljanja ikone s
modifikacijama, varijante nekog osnovnog prijevoda.®’

Ako ikonopisac sam nije uspio dozivjeti onoga koga slika,
ako se pobuden izvornikom nije dotaknuo realnosti naslikanog,
on Ce paziti da tocno prenese na svojoj kopiji vanjska obiljezja
izvornika, ali nec¢e moci zahvatiti ikonu kao cjelinu, i gubedi se
izmedu crtica i poteza kistom neodredeno ¢e predati ono Sto

64 Usp. Dimitrije M. KALEZIC, nav. dj., str. 49-50.; usp. takoder ATANASIJE (jerej),
“O pesimizmu i optimizmu u umetnosti i o potrebi posmatranja sveta i dec¢ijim
oc¢ima”, u: Teoloski pogledi, 3 (1970.), 1-2, str. 74-75.

65 Usp. Dimitrije M. KALEZIC, isto, str. 49-50.

%  Pavao FLORENSKI, nav. dj., str. 102-103.

67 Usp. isto, str. 102-103.
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je osnovno. Naprotiv, ako mu se kroz izvornik otkrije duhovna
realnost, naslikana na njemu, i on ju zapazi, tada se u opcéenju
sa zivom realno$cu zivoga ¢ovjeka javljaju vlastiti kutovi gledanja
i odstupanja od kaligrafske vjernosti originalu.®®

Ovom slikarstvu (zivopisu) Istoka, po Pavlu Florenskom,
moderni pravci odri¢u aktualnost. Svaka slika po njemu «ima
za cilj da izvede posmatrace izvan granica ¢ulnoopazajnih boja
i platna u neku realnost, i tada zivopisni proizvod deli sa svima
simvolima uopsSte zajednicku njihovu ontolo§ku karakteristiku
— da budu ono $to simbolizuju».®® Ako slikar nije postigao svoj
cilj, ili uopce, ili u odnosu na promatraca, i umjetnicko djelo
ne vodi promatraca nikuda dalje izvan sebe samoga, onda ne
moze biti govora da je to djelo umjetnicko. Medutim, cilj ikone je
vodenje spoznaje u duhovni svijet da pokaze «tajne i natprirodne
prizore». Ako promatrac osjeca da se taj cilj nikako ne postize,
«ako se ne rada, ni najmanje osecanje realnosti drugoga sveta
(...) onda Sta se drugo moze reci o (takvoj) ikoni, sem to, da ona
nije usla u krug tvorevina kulture, i tada je njena vrednost samo
materijalna ili, u najboljem sluc¢aju, arheloloska.»"®

Hoce 1i neko djelo biti umjetnic¢ko ili nece ne odreduje
priroda objekta koji se kopira, vec¢ to Sto mu umjetnik dodaje,
rekonstruirajuéi ga. Odatle proizlazi da «tehnika je sustina sveg
stvaranja».”! Medutim, «stvarati samo novo», novu realnost,
moze dovesti do posvecivanja paznje samom procesu razvoja. To
je «obracanje paznje viSe na proces, nego na produkt».”

Po Pavlu Florenskom, pravi ikonopisci mogu biti samo
sveti oci. On se poziva na jednu od definicija Sedmog opceg
sabora: «zivopiscu pripada samo tehnicka strana posla a sama
ustanova (Adatadig, to jest uredenje, kompozicija, ¢ak i viSe, - cela
umetnicka forma) o¢igledno zavisi i od svetih otaca».” Po njemu to
temeljno uputstvo ne svjedoci o antiumjetnickom doktrinarnom
normiranju ikonopisnog stvaralastva, nego svjedoc¢i da je Crkva
priznavala i priznaje za istinite ikonopisce samo svete oce. Jedino
oni stvaraju tu umjetnost, «er samo oni razmatraju ono §to

68 Usp. isto, str. 103.

%9 Isto, str. 98.

0 Isto.

7t ATANASIJE (jerej), nav. dj., str. 74.
72 Isto, str. 74-75.

7 Pavao FLORENSKI, nav. dj., str. 99.
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treba naslikati na ikoni».”* Jer, ako ¢ak u podrucju osjetilnoga,
umjetnik trazi da ima pred sobom prirodu, zar onda nije «najveca
drskost» uletjeti u slikanje natprirodnog svijeta, «koji su u punoj
jasnosti jedva svetitelji ugledali na mahove i u retke trenutke, od
strane onih koji ga uopste nisu videli?»"®

3. TEOLOSKI ZNACAJ 1 PRIRODA IKONE

U pravoslavnoj dogmatici, utemeljenoj na Objavi, moze
istovremeno postojati i razli¢itost i istost. Hipostatska razlic¢itost,
ajedinstvo biti kad je u pitanju jedan troosobni Bog, i hipostatsko
sjedinjenje, a razlika biti kad je u pitanju ikona i na njoj prikazana
osoba. Stoga je tip od svoga prototipa potpuno razli¢it i nespojiv
s njim po naravi, ali je slican i spojiv s njim po osobi i imenu koje
ga pokazuje. Osoba i njezino ime ¢ini vezu slike i onoga tko je na
njoj naslikan mogucom i realnom.

Ikona sudjeluje u praslici, ali ne po jedinstvu naravi s njom,
nego po osobi koja izrazava sasvim drugu narav no §to je narav
ikone kao materijalnog objekta. Kao takva, ikona je materijalna
slika i ¢ovjek koji joj se molitveno obraca svjestan je toga. Ako bi
covjek preuvelicao znacajikone i racionalisticki sveo neobuhvatni
pralik u okvir i dimenzije ikone kao ovozemne propadljive stvari,
unakazio bi ikonu i pretvorio ju u fetis, idol, «stvar u kojoj, po
iskrivljenome uverenju, zivi Bog.»”® Time bi, ljudskom logikom,
doslo do relativiziranja Boga i do apsolutiziranja materije
kojoj bi pripadalo i poStovanje i sluzenje/klanjanje, a sluzenje
pripada samo Bogu. Ovaj smisao ima starozavjetna zabrana
obogotvoravanja i sluzenja materiji (usp. Izl 20, 4-5).7"

3.1. Tkonografija saopcava isti dogmatski sadrzaj (istinu
Objave) kao i Sveto pismo

Kad se Pravoslavna crkva drzi uvijek jednoga istog stila u
slikarstvu drzi ga se zato §to najdublje izrazava misao Objave,

™ Isto.

75 Isto.

76 Dimitrije M. KALEZIC, nav. dj., str. 48.
7 Usp. isto.
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utjelovljenu i dozivljenu, kao Sto biblijski tekst najvjernije
prenosi poruku te iste Objave. Sveta slika i sveti tekst dva su
vida jedne iste Objave, odnosno njezina sadrzaja: to je objava
bojom i objava rijecju.”®

Transcendentni Bog otkriva se materiji, ali se ne svodi na
nju i ne ogranicava se njome. Stari zavjet govori da ljudsko oko
nije vidjelo lice Bozje (usp. Pnz 4, 12; 31, 17) i da ga ljudi ne mogu
niti vidjeti (usp. Izl 33, 20). Dotle je u Novom zavjetu istaknuta
misao i ¢injenica da se Bog priblizio svijetu preko svoga Sina koji
ga je objavio (Iv 1, 18), ali njegova bit ostala je i dalje nedostupna
covjeku u materiji. Zato starozavjetna zabrana obozavanja
materije (usp. Izl 20, 4-5) ostaje i u Novom zavjetu. Stari zavjet
koji je znao za likovno predstavljanje andela/kerubina koji su
nevidljivi (usp. Izl 25, 18.19; 37, 7-8), nije odobravao slikanje
Boga koji je bio ontolo§ki udaljen od svijeta.”

U Novom =zavjetu je drugacije. Bog je okrenut svijetu,
objavio se svijetu, sjedinio se po covjeku sa svijetom, po osobi a
ne po naravi Logosa koji je postao Bogocovjek. Zato Novi zavjet
pruza mogucénost slikanja Boga ¢ija je ziva slika ¢ovjek (usp.
Post 1, 27), ali u pitanju je slikanje njegove pojavnosti kojom
ga je svijetu pokazao njegov jedinorodeni Sin, a nikako njegove
nespoznatljive biti koju nitko nije nikad vidio (usp. Iv 1, 18).
Zato ucenje o ikoni Boga treba proizlaziti iz njegova milosnog
odnosa prema svijetu.®®

Glavna poruka ikone je neSto onostrano, objavljensko.
Usporedujuéi sadrzajno «najdublju ikonu», ikonu Spasiteljevu,
sa Svetim pismom dolazi se do spoznaje da ikonografija saopcava
isto ono §to rije¢ objavljuje u zapisanim tekstovima. Dakle,
dogmatski sadrzaj, sadrzan u Objavi, manifestira se dvojako —
leksickiilikovno. Leksicki izrazaj istina Objave, kao neposredniji,
okrenut je Covjekovoj inteligenciji. To su formulirane dogme.
One su kao takvi inteligibilni oblici izrazavanja stvarnosti koja
prelazioblikeinacinenaSegalogicko-racionalnogizrazavanja.8!

Ikone takoder posredovanjem lika i boje, saopcavaju
na$oj svijesti taj smisao kroz estetske oblike izrazavanja. Zato
inteligibilni momenti ne ostaju strani ikonografiji. Pazljivo

78 Usp. isto, str. 49-50.
7 Usp. isto, str. 51.

80 Usp. isto.

81 Usp. isto, str. 50.
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promatranje neke ikone otkriva u njoj stanovitu logicku
‘nadgradnju’, odreden dogmatski sadrzaj kojim se odreduje
njeno podudaranje s Objavom, dakle, njena ikonost. Zato je
ikona izrazaj dogme jezikom slike, ona je ilustracija dogme.®?

Ikona nije neka vrsta hijeroglifa ili rebusa koji prevodi
dogme na profani jezik konverzacije. Naprotiv, ikona kao
likovna, vizualna manifestacija dogme uvijek je iznad ljudskoga
psihologizma i odrazava onostranu a ne ovostranu realnost.
Inteligibilna shvatljivost koja prozima ikone podudara se s
dogmom Crkve. Zato obje tradicije, dogmatska i ikonografska,
izrazavaju vlastitim sredstvima isti sadrzaj. Metalogi¢ni sadrzaj
Objave®? prelazi okvire inteligencije i domete covjekove spoznaje,
ali ne iskljucuje ih, nego ih oblikuje u tradiciji Objave da bi bili
sposobni shvatiti njezina otajstva.®*

I buducénost slikarstva, po esteticaru s Istoka, lezi u rjeSenju
na koje upucuje dogmatika Crkve, i ne moze se opstati bez
osnovnih istina o zivotu koju smo primili po Objavi. Suvremena
umjetnost na svoj nacin pokazuje napor da se pronade ona
ravnoteza koja je izgubljena kada se kroz podjelu Crkve, na
Zapadu, otiSlo predaleko u detaljiziranje, u racionalizaciju istina
Objave. To je razlog Sto je u povijesti Crkve doslo do protesta
dotle da se ponovno odbacivala umjetnost iz sluzbe prenos$enja
Objave.?®

3.2. Kristoloski temelji ikone

Zivu i bogatu vezu materijalnoga svijeta s nadmaterijalnim
Bogom c¢ovjek dozivljava puninom svojega bica i ona utjecCe
preobrazajno na covjeka. Covijek to postize najneposrednije
preko Spasitelja, Isusa Krista ¢ija je ikona uvjet svih ostalih
ikona. Bog se pojavio u ljudskom obli¢ju, prozivio s ljudima svoj

82 Usp. isto.

8 Dimitrije M. Kalezi¢ pojasnjavajuéi «metalogi¢nost» Objave kaze: «Za uski i plitki
racionalizam A=A a A1#A - to je kurs formalne logike. Medutim, za metalogicni,
logosni iracionalizam vazi drugo pravilo: ne samo da je tac¢no logicko A=A, nego
i logosno Al=A, jer antinomije otkrivaju podudarnost jednoga i drugog. Tako u
pravoslavnoj dogmatici, celinom zasnovanoj na Otkrovenju, moze istovremeno
da postoji i razlicnost i istovetnost...» Dimitrije M. KALEZIC, nav. dj., str. 50-
51.

8 Usp. Dimitrije M. KALEZIC, nav. dj., str. 50-51.
85 Usp. ATANASIJE (jerej), nav. dj., str. 82.
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zemaljski vijek i time ucinio jasnom i vidljivom svetu sliku u
ljudskoj naravi. Sin Bozji koji je po naravi Bog, uzima na sebe
ljudsku narav, ali njegova bozanska narav ostaje neprikaziva,
nego se na ikoni prikazuje njegova dvojaka, bozansko-ljudska
osoba. Stoga njegova slika predstavlja jasan izraz kalcedonske
dogme koji izrazava tajanstveno sjedinjenje njegovih dviju
naravi, bozanske i ljudske u jednoj hipostazi. Zato na ikoni nije
prikazan ni Krist Bog, ni Krist covjek, nego — Krist Bogocovjek,
koji jednom osobom sintetizira obje naravi.®®

Njegova ikona predstavlja jedan, jedinstven i nevidljiv, lik
Boga i covijeka u Bogocovjeku. Stovanje njegove ikone u neku
ruku predstavlja «pocetak videnja Boga». U ikoni kao materijalnoj
stvari iz materijalnog svijeta, nije nazo¢na narav nadmaterijalnog
Boga pa nema nikakve mogucénosti za panteisticko shvacanje.
Takoder, izmedu ikone koja je prolazna i materijalna (1 Kor 7,
31), i Boga u kojega nema promjene (Jk 1, 17) postoji bozansko-
ljudska hipostaza koja ¢uva jedinstvo i svojevrstan identitet
nadmaterijalnog Boga i njegove likovne predstave u materiji
¢ime je iskljucena i mogucnost deizma.?”

Zato se molitveni pogled pravoslavnoga kr§canina ne
zaustavlja na povrSini Kristove ikone i ne gleda njegovo lice
jednostavno kao i lica na profanim slikama podsjecajuci se samo
na te osobe, nego gleda na Kristovu preobrazajnu slavu, izlazuci
svjetlonosnom i svjetlozracnom Kristovu liku «svoju dusu kao
tvarno ogledalo za reflektovanje te netvarne svetlosti»®®, od koje
se molitelj, gledajuci je, preobrazava u to isto obli¢je iz slave
u slavu (usp. 2 Kor 3, 18). Isto bice prelazi iz zemaljskoga u
nebesko stanje, ¢uvajuci identitet svoje osobe, a mijenjajuci
kvalitetu (usp. 1 Kor 15, 40.43-44).%°

Temelj postojanja ikone nalazi se u kristologiji, to¢nije u
Kristovom utjelovljenju. Na ovome su inzistirali teoreticari
ikone, a i Sedmi op¢i sabor zasnovao je na dogmi o Kristovu
utjelovljenju svoju definiciju o ikonama. Pravoslavni smatraju da
su u Kristovom utjelovljenju nadvladane krajnosti teologije ikone
nestorijanstva i monofizitizma od kojih jedno tezi isklju¢ivom
ocovjecenju Krista (Krist je samo Covjek), a drugo naglasava

8 Usp. Dimitrije M. KALEZIC, nav. dj., str. 53-54.
87 Usp. isto, str. 54.

88 Isto.

8 Usp. isto.
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Kristovo bostvo (Krist je samo Bog). Ortodoksija ikonoposStovanja
je u kristoloSkom karakteru ikone.?® Utjelovljenje kao temelj
ikonopostovanja snazno je izrazeno i u bogosluzno-poetskim
crkvenim tekstovima koji se odnose na ovu temu, a narocito
je vidljivo u kondaku Nedjelje pravoslavlja. Ovaj kondak je
duboka i radosna, slavljenicka ispovijest Crkve kao zajednice o
ikonama.®!

Ivan Damasc¢anski kaze: «Sin Bozji javio se na zemlji u telu,
ziveo sa ljudima i izvrSio njihovo iskupljenje i spasenje. To telo
ovaplocenog Isusa Hrista dostojno je ikonopisa i poklonjenja:
zbog ipostasnog sjedinjenja s bozanstvom, ukoliko je ono postalo
ucesnik i svrSitelj spasenja — ne prestajuci biti istovremeno i
istinsko telo, oduhovljeno zivom i slovesnom duSom (sr. Filblj. 2,
6-7)... Lik Sina Bozjeg, koji je primio telo u nerazdeljno i nesliveno
jedinstvo bozanske ipostasi — moguce je u slici predstavljati.
Kad je nevidljivi, obukavsi telo, postao vidljiv, onda slikaj njegov
covedji vid, njegovo neizrecivo snishodenje, rodenje od Deve,
kr§tenje na Jordanu, Preobrazenje na Tavoru, stradanja, cuda
kao priznake bozanske prirode i delatnosti koja su se dogodila
posredstvom tela; sve slikaj.»??

Ivan Damasc¢anski ovdje iznosi misao da kao Sto se Krist
pojavio u tijelu, tako se na ¢udesan nacin pojavljuje i na ikoni.
Tu je slika beskrajno viSe od portreta, ali i mnogo manje od
neponovljivog utjelovljenja. Materija slike u ikoni ostaje mrtva,
ali onaj koji je naslikan ziv je neovisno od slike, a i na slici,
ikoni. Ikona predstavlja pojavu Krista unutar zemaljske Crkve.
U utjelovljenju Bog je u Kristu izvrSio samoslikanje jer je, po
sv. Pavlu, Krist postao «slika nevidljivog Boga» (Kol 1, 15), «sjaj
Njegove veli¢ine» (Hebr 1, 3). Krist je u svojoj povijesnoj pojavi
ikona Bozja, a zatim je to na ¢udesan nacin i na slici, ikoni.”®

Time je postavljen temelj za svu ikonografiju. Jer ne samo
Krist, nego i svi drugi «nebeski likovi» (Bogorodica, sveci, andeli,
¢akiBog OtaciDuh Sveti) mogu biti ikonopisaniiikonopoS§tovani

%  Usp. Bozidar MIJAC, nav. dj., str. 170.

91 Kondak (svecana pjesma), u prijevodu, glasi: «Neopisiva Re¢ Oceva ucini se opi-
sivom ovaplotivsi se od Tebe, Majko Bozja: i obnovivsi umrljanu ikonu (lik) u
ranijem (pre Pada) njenom (njegovom) dostojanstvu; Ona ga (tj. ovaploc¢ena Re¢,
Hristos) prisajedini bozanskoj lepoti. Pa, ispovedajuci spasenje, mi to izobraza-
vamo (slikovno predstavljamo) delom i re¢ju.» Preuzeto iz: Bozidar MIJAC, nav.
dj., str. 170-171.

92 Preuzeto iz: Bozidar MIJAC, nav. dj., str. 171.
98 Usp. isto.
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po tajni Kristovog utjelovljenja, odnosno, po tajni Kristovog
otkupiteljskog djela. Otkupljenje u Kristu temelj je svake ikone.
Bez Krista nema ikone. Nedostajao bi joj karakter svetosti.*

3.3. Ikona je put k spasenju

Ikona je s obzirom na funkciju jedno od sredstava kojima
se Bog sluzi u Crkvi za postizanje cilja spasenja. Taj cilj je, kao
Sto je iz dogmatike poznato, obozenje. Ljudska narav poniZzena
grijehom, po gledanju bozanskog svijeta u ikonopisu, sudjeluje u
nestvorenom bozanskom zivotu. Sveti Pavao o ovom kaze: «A svi
mi, koji otkrivenim licem odrazujemo slavu Gospodnju, po Duhu
se Gospodnjem preobrazavamo u istu sliku - iz slave u slavu» (2
Kor 3, 18). Ikona je, sredstvo preobrazenja, obozenja.?®

Ideja povezivanja Kristove ikone s kristoloSkom dogmom
izrazava upravo samu bit bizantske, odnosno pravoslavne
teologije ikone. Ako se Sin Bozji doista utjelovio moze se i likovno
predstavljati. Tko osporava mogucnost njegova predstavljanja,
porice stvarnost njegova utjelovljenja i time podriva temelje vjere
u utjelovljenje i samim tim, u spasenje. Likovno predstavljanje
Boga podrazumijeva i njegovo gledanje na slici, ne njegove
bozanske naravi, nego njegove bozansko-ljudske hipostaze,
isto ono $to su gledali njegovi ucenici, odnosno suvremenici. U
videnju Boga covjekov pogled ne ide od biti covjekove biti Bozjoj,
nego od lica ¢ovjekova licu Bozjem (usp. 1 Kor 13, 12), gledajuci
hipostazu utjelovljenog Logosa.®

3.4. Ikone nema bez Crkve — eklezioloSka narav ikone

Ikona je «kao bogosluzbeni kanal dogmatskoga naznacenja
i izrazaj blagodatnoga sv. predanja u Crkvi. Kroz bogosluzenje
i ikone Otkrovenje postaje svojina i Zivotni zadatak verujuceg
naroda».’” Dakle, ikona koja ima bogosluznu funkciju, dogmatski

9 Usp. isto, str. 172.
9%  Usp. Bozidar MIJAC, nav. dj., str. 66.
%  Usp. Dimitrije M. KALEZIC, nav. dj., str. 54-55.

97 Leonid USPENSKY - Wladimir LOSSKY, Der Sinn der Ikonen, Urs Graf Verlag,
Bern und Olten, 1952., str. 30-31. (preuzeto iz: Dimitrije M. KALEZIC, nav. dj.,
str. 57.)
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je opravdana i ima ulogu prenosenja Objave u Crkvi. Po ikoni se
ulijevaju milosni darovi u materijalni svijet. U njoj nazoc€i i kroz
nju zraci milost Bozja koja ¢ini da su ikone stvarno posvecenje
svijeta. Jer joj je uloga posvecujuca, sakralizujuca, ikona nikako
nije samo objekt estetskog uzivanja ili znanstvenog istrazivanja,
nego pripada vrsti milosne umjetnosti koja se dozivljava puninom
bica.?®

Ikonu kao svetu sliku u njenoj religioznoj funkciji moguce
je razumjeti samo u okviru Crkve «gde deluju osvecujuce snage
Svetog Duhan. Izvan Crkve ona je neshvatljiva. Izvan Crkve nema
ikone.?®

Krist je utemeljio Crkvu kao izabrani narod Bozji, Novi Izrael.
Kao $to je Stari Izrael bio osobita zajednica Bozjeg objavljivanja
i nazocnosti, tako je i Novi Izrael, Crkva, mjesto osobite Bozje
objave i prisustva. Crkva je, sada pravi Qahal Bozji. U njoj, na
njenom tluiu njenom okviru, djeluju milosne snage Duha. Crkva
je kultno-sakramentalna zajednica koja obredima produzuje
Kristovo djelo posvecéivanja.!®®

Ikona se, kao i sve u Crkvi, otvara isklju¢ivo u dodiru s
Duhom. Crkva posebnim obredom, u kojemu Duh djeluje,
posvecuje ikonu i time je ¢ini aktivhom. Ta posveta od bitnog
je znacaja za funkciju ikone. Posvetom, ikona postaje posebni
i aktivni instrument Bozje prisutnosti. Vrs§i funkciju vidljive
anticipacije nevidljivog Bozjeg svijeta. Posvecenjem ikona koja
je ve¢ po sebi potencijalno sveta odrazavanjem praslike u sebi,
postaje i aktualno sveta, tj. djelatna, funkcionalna. Moze se reci
da ¢in posvete u ikoni uspostavlja svojevrsni kontakt njezine
slike s praslikom Krista, Bogorodice ili jednog od svetaca.!!

Promatraju¢i obred ikonizacije, aktualizacije ikone, s
eklezioloSkoga stajaliSta, moZemo u njemu razlikovati dva
elementa, dva imenovanja/stavljanja u funkciju — Ljudsko i
crkveno. Prvi element nikada nije sam sebi dovoljan i ne moze
zamijeniti drugi. Da bi ikona bila sveta slika, potrebno je i jedno
i drugo. Zato izradena neposvecena ikona u crkvenoj spoznaji
jos nije ikona, nego samo projekt ikone koji postaje ikonom tek

%  Usp. Dimitrije M. KALEZIC, nav. dj., str. 57.
%  Usp. Bozidar MIJAC, nav. dj., str. 68.

100 Usp. isto.

101 Usp. isto.
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aktom posvete. Sve dotle to je, profani predmet izvan ekonomije
spasenja, soterioloski je nefunkcionalan. Neposvecena slika nije
zlo ni supstancijalno, ni funkcionalno, ali nije ni svetinja, nego
jednostavno, profana, nesveta, stvar. Zato eklezioloski gledano
nije pravilno neposvecenu sliku nazivati ikonom. Ona je ikona
po svojoj namjeni, svojim znacenjem. Kao joS neposvecena i tek
buduca, ona se zbog nekog razloga moze nazvati ikonom, ali ni
u kojem slucaju svetom, posvec¢enom ikonom.!02

Ikone su utoliko ikone «ukoliko su urasle u Crkvu: ne
crkvu — gradevinu, ne crkvu — organizaciju, nego Crkvu - telo
Hristovo».'® Stoga su ikone kristoloske, jer su u Kristu. Kao
privremeno djelo ljudskih ruku one urastaju u organizam Crkve
tijela Kristovog, «i iz njega vuku svoje zivotne sokove C¢ijim
darovima hrane svet».!%*

UMJESTO ZAKLJUCKA

Temeljno pitanje u zapadnoj povijesti umjetnosti, Sto je
zapravo umjetnost i ¢emu ona, u pravoslavnih ima svoj odjek
u pitanju, Sto je umjetnost odnosno tko je umjetnik. Odgovor
«najveci, najlepsi, neizrecivo savrSeni umetnik je Trojedini Bog
u Lic¢nosti ovaplocenog Logosa, Sina Bozijeg, Gospoda Isusa
Hristan.

Ali Krist je za pravoslavne ujedno i najsavrSenija umjetnost.
On je »slika Boga nevidljivoga, Prvorodenac svakog stvorenja»
(Kol 1, 15), i, po Justinu «...obraz, lik, slika Boga nevidivogan».
Cuvajuéi tu i takvu sliku Kristovu pravoslavni su ujedno
cuvali i svu predaju te Crkve, kroz njezin molitveni bogosluzni
zivot, kroz njezinu umjetnost — glazbu, slikarstvo, arhitekturu,
knjizevnost.1%

102 Usp. Dimitrije M. KALEZIC, nav. dj., str. 48-49.
103 Isto, str. 54.

104 Isto, str. 54.

105 Usp. Irenej KULIC, nav. dj., str. 204.
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THEOLOGICAL INTERPRETATION OF ICON IN ORTHODOX
THEOLOGY

Summary

In this work the author points to the way in which the
Orthodox see the differences in understanding and in the
relationship to the Holy See in the East and in the West. She
also treats the interpretation, i.e. the theological deepening and
justification of worshiping the holy image in the East. After a brief
historical presentation of the eastern-western schism over the
interpretation of the icon, the author puts forward fundamental
understanding of the icon among the Orthodox and presents
the theological justification of passing the Revelation not only
by words but also by the image, as existing ever since John of
the Damascus.

The author refers to the interpretation of iconographic
canons with the Orthodox as to a collected universal human
experience that the artist recognizes in his work and speaks
about the icon as about the work of art. In the second part the
author speaks about theological meaning of the icon, i.e. about
its tasks to communicate the dogmatic content (the Revelation),
presents Christological foundation of the icon and points to its
soteriological and ecclesiological nature.

Key words: icon, theology of icon, icon and art, iconographic
canons, Second Council of Nicaea
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Sazetak

Ovaqj rad sazeto prikazuje recentni Motu proprio Summorum
Pontificium pape Benedikta XVI. Rijec¢ je o svojevrsnoj ‘liturgijskoj
reformi’ ili zaokretu u liturgijskoj reformi II. Vatikanskoga
sabora koja izaziva nemali broj podijeljenih reakcija u Crkui,
te uzrokuje prakticne, liturgijske i pravne probleme u primjeni
novih liturgijskih odredbi. U prvom dijelu donosimo sadrzaj Motu
proprija podcrtavajuéi temeljne poruke i odredbe dokumenta.
Drugi dio rada, u svjetlu prethodne analize, razmatra sadrzaj
Pisma upucdenog svim biskupima kojim papa objasnjava razloge
aktualizacije tradicionalnoga obreda i daje upute u provodenju
odredbi sadrzanih u Motu propriju. Tredi dio se kriticki osvrée na
dva dokumenta pape Benedikta XVI. te progovara o teoloSkim
problemima razumijevanja liturgije u novom Motu propriju. U
Cetvrtom dijelu autor upozorava na pravne i pastoralne probleme
koje uvjetuju nove uredbe Motu proprija Summorum Pontificium,
te zakljucéno ukazuje na potrebu nastavka liturgijske obnove na
temelju smjernica Drugog vatikanskog sabora.

Kljucne rijeci: Motu proprio Summorum Pontificium, Benedikt
XVL, liturgijska obnova, stari obred, rimski misal

Uvob

Motu proprijem Summorum Pontificium i Pismom upucenim
svim biskupima papa Benedikt XVI. je 7. srpnja 2007. omogucio
slavljenje euharistije i (nekih) sakramenata po obredu vazecem
prije same koncilske reforme inicirane na Drugom vatikanskom
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saboru. Ovim je rimski obred u Katolickoj crkvi prakticno
‘udvostrucen’, a svim svecenicima dana mogucnost slavljenja
euharistije (i nekih drugih sakramenta) po starome obredu koji je
bio na snazi prije 1970., odnosno, prema starom misalu iz 1962.
kojega je proglasio Ivan XXIII., a koji se jo§ naziva i ,Misalom
sv. Pija V.“ ili pak ,Tridentinskim misalom®, buduéi da je gotovo
identican obredu iz 1570. godine.

Uz Motu proprio Benedikt XVI. se obratio svim biskupima i
Pismom u kojemu objasSnjava motive i nakane, ali i probleme koje
valja nadi¢i u primjeni novih odredbi koje zapoc¢inju s danom 14.
rujna ove godine. U ovom radu ¢emo prikazati dva spomenuta
interventa Benedikta XVI. i to kroz cetiri tematske cijeline: Motu
proprio Summorum Pontificium (o ‘dvije uporabe’ rimskog obreda) i
Pismo upuceno biskupima Katolicke Crkve o razlozima i primjeni
Motu proprija Summorum Pontificium. U trecem dijelu donosimo
kriticki osvrt na teolo§ke probleme razumijevanja liturgije u
novom Motu propriju, a u cetvrtom dijelu pokusat ¢emo upozoriti
na neke pravne i pastoralne probleme koje izazivaju i uvjetuju
nove uredbe spomenutog Motu proprija.

1. MOTU PROPRIO SUMMORUM PONTIFICIUM: ‘DVIJE UPORABE’
RIMSKOG OBREDA

Tekst Motu proprija Summorum Pontificium' zapoc€inje sazetim
prikazom povijesnog razvoja rimske liturgije pocev od Grgura
Velikog pa sve do Ivana Pavla II. ukazujucéi na sve one bitne etape
koje suodredile njezinu fizionomiju. Na osobitinacin papa spominje
benediktinsku tradiciju koja je uvelike obogatila liturgiju i preko
liturgije kulturu mnogih europskih naroda. Liturgija je, izmedu
ostaloga, postala izvor svetosti i poboznosti tijekom stoljeca §to je
razlogom velike brige rimskih prvosvecenika, koji su s posebnim
marom brinuli o liturgiji. Ne spominjuci krizne faze kroz koje je
prolazila rimska liturgija tijekom stoljeca pa sve do nasih dana,
papa Benedikt se zaustavlja na odluc¢ujucem trenutku liturgijske
reforme pape Pija V. koji je u potpunosti obnovio rimski obred na
temeljimareformskihidoktrinalnihnakanaTridentskogsabora.

1 Cjeloviti tekst Motu proprija Summorum Pontificium na latinskom jeziku moze
se pronaci na vatikanskoj web stranici www. vatican.va. Buduéi da dokument
nije objavljen na hrvatskom jeziku, upucujemo citatelja na orginalni tekst na
latinskom jeziku (ili na prijevode na drugim europskim jezicima) objavljen na
spomenutoj web stranici.
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U tom pogledu za Benedikta XVI. je od osobite vaznosti razvoj
i reforma liturgijskih knjiga, osobito Rimskog misala, koji je sve
do na&ih dana dozivljavao razli¢ite reforme i prilagodbe, a sve
s ciljem promicanja istinskoga duha liturgije. Drugim rijec¢ima,
liturgija je zivi organizam koji zivi u kontinuitetu vjere. Rimski
misal je tijekom stoljeca postupno poprimao nove oblike koji s
prethodnim misalima ,imaju veliku slicnost“. ,Tako su rimski
prvosvecenicidjelovali da biovoliturgijsko zdanje ponovno zasjalo
u svom svojem skladu i dostojanstvu® — zakljucuje papa. Odmah
nakon prikaza ‘linearnog’ razvoja rimske liturgije i liturgijskih
knjiga, papa se osvrce na problematiku onih vjernika i ¢itavih
crkvenih zajednica koje su ostale privrzene tradicionalnom
obredu uoblic¢enom u posttridentinskoj liturgijskoj obnovi i zbog
kojih je i sam papa Ivan Pavao II. posebnom izdanom sa strane
mjerodavne Kongregacije za bozanski kult (Quattuor abhinc
annos od 3. 10. 1984.), a zatim i Motu proprijem Ecclesia Dei
(od 2. 6. 1988. potaknut ‘slucajem Lefebvre’) najprije dozvolio,
a zatim i potaknuo crkvene pastire da dopuste slavljenje
euharistije po starome obredu za one vjernike i svecenike koji to
izriCito zatraze.

Na tragu te iste inicijative koju je pokrenuo Ivan Pavao II.
kusajuci se ‘pribliziti’ onim zajednicama koje su ostale vezane uz
stari obred ili su pak otpale od Katolicke Crkve zbog neslaganja u
pitanju liturgijske obnove (‘slucaj Lefebvre i svecenicko bratstvo
sv. Pija X.’), papa Benedikt se zalaze mnogo snaznije za jedinstvo
s otpalim zajednicama i to preko liturgije, koja je (bila) jednim
od ‘kamena spoticanja’, a sada bi, u svojem ‘latinskom’ obliku
i ‘tradicionalnoj’ uporabi trebala vratiti izgubljeno zajednistvo
i integritet vjere kod tradicionalistickih pokreta i zajednica
kojih je, smatra papa Benedikt, u nekim krajevima ‘nemali
broj’. Stoga je o ‘povratku’ tradicionalnom obredu bilo rije¢i na
Konzistoriju od 22. ozujka 2007. na kojem se papa posavjetovao
s kardinalima o razli¢itim vidovima spomenutog pitanja te donio
niz odredbi, koje precizno odreduju ‘novo stanje’ tradicionalnog
rimskog obreda vazeceg do 1970.

Konkretno, papa Benedikt ve¢ u prvom c¢lanku Motu
proprija temelji sve slijedece odredbe na izjednac¢avanju ili pak
‘udvostrucenju’ rimskog obreda. U tom smislu tvrdi da Rimski
misal proglasen od Pavla VI. jest redouni izraz lex orandi, te
nadodaje da se i Rimski misal proglasen od Pija V. i ponovno
izdan od Ivana XXIII. treba smatrati izvanrednim izrazom iste
lex orandi po svojoj ‘staroj i ¢asnoj uporabi’. Zato, tvrdi papa
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Benedikt, ova dva izraza lex orandi ne dovode do podijele lex
credendi, nego su zapravo dvije uporabe jedinstvenog rimskog
obreda. Polazec¢i od takve pretpostavke, Motu proprio donosi
slijedecu odluku: ,Zato je dopusteno slaviti Zrtvu Mise prema
sluzbenom izdanju Rimskog Misala proglasenog od bl. Ivana
XXIII. 1962., koji nikada nije dokinut, kao izvanredna forma
liturgije.“ I stoga uvjeti za uporabu ovog misala i druge odredbe
sadrzane u prethodnim dokumentima Ivana Pavla II. sada bivaju
zamjenjene novim odredbama koje propisuje Motu proprio
Summorum Pontificium.

Kroz slijedecih 11 ¢lanaka rijec¢ je o uvjetima uporabe starog
misala i o ‘drugoj’, odnosno ‘izvanrednoj’ formi rimske liturgije,
koja prema papi Benediktu, nikada nije bila dokinuta, a sada
biva proSirena na cijelu Crkvu, odnosno dobiva svoje puno
priznanje pod uvjetima koje propisuje Motu proprio. To pak
znaci da svaki svecenik u slavljenju euharistije ‘bez naroda’ moze
koristiti Rimski misal pape Ivana XXIII. ili Rimski misal Pavla
VI. bez trazenja posebnog dopustenja od Apostolske stolice ili od
svojega ordinarija. Clanak 2. ipak izuzima vazmeno trodnevlje u
kojem ostaje na snazi ‘obnovljeni red’ prema Misalu Pavla VI.

Clanak 3. oslanja se na prethodno odredbu dopustajuci
zajednicama posvecenog zivota i drugima zajednicko slavlje mise
prema Rimskom misalu iz 1962., a prema odluci vi§ih poglavara
istih zajednica. Clanak 4. prosiruje isto ‘pravo’ na tradicionalni
obred na sve one vjernike koji ga zatraze, ali pod uvjetima
propisanim Motu proprijem. Clanak 5. to poblize objasnjava.
Ako u zupama postoji stalna grupa vjernika privrzena staroj
liturgijskoj tradiciji, koja zeli euharistiju prema starom obredu,
zupnik je duzan ‘rado prihvatiti njihove zahtjeve’, te uskladiti ih
s redovnom pastoralnom brigom pod vodstvom biskupa (kan.
392) izbjegavajudi neslogu, a promicudi jedinstvo Crkve. Stoga
se misa po starom obredu na latinskom jeziku mozZe slaviti
obi¢nim danima, ali i nedjeljima i blagdanima, kao i u drugim
prigodama (zenidba, sprovodi, hodoc¢as¢a...). Svecenici, kao Sto
je to i predvideno kanonskim propisima, trebaju biti bez zapreka
za vrSenje svecCenicke sluzbe i u punom zajednis§tvu s Crkvom.
Posljednji paragraf ¢lanka 5. podsjeca da je u crkvama koje nisu
samostanske niti zupske, rektor crkve odgovoran za davanje
dopustenja slavljenja euharistije po ‘starom obredu’. U gornji
kontekst moze biti smjeSten i ¢lanak 6. On predlaze i moguénost
Citanja na latinskom jeziku za vrijeme mise koristeci izdanja
lekcionara priznatog od Apostolske stolice.
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Clanci 7-8 pokusSavaju anticipirati rijeSenja problema koji
Ce sasvim izvjesno nastati iz zahtjeva za ‘starim obredom’. Tako
u slucaju da zupnik odbije grupu vjernika (o kojima se govori
¢l. 5) i ne udovolji njihovim Zeljama za sudjelovanjem na misi
po misalu Ivana XXIII., oni ga mogu prijaviti dijecezanskom
biskupu koji treba prihvatiti njihove zahtjeve, a ukoliko im to ne
moze omoguditi, o problemu valja izvjestiti Papinsku komisiju
Ecclesia Dei te zatraziti savjet i pomoc. I ¢lanak 8. ponavlja isto
‘pravo na postupak’ u slucaju ‘nemogucnosti’ ili ‘zapreke’ u
primjeni prethodnog postupka. Biskup, naime, moze zatraziti
od iste Komisije savjet i pomo¢ u slucaju da zbog niza okolnosti
nije u mogucénosti osigurati takvim grupama vjernika misu po
‘starom obredu’.

Clanak 9. dodatno proSiruje moguc¢nost uporabe drugih
liturgijskih knjigau slavljenju sakramentaicasoslova. Dopus§teno
je koristiti stari ritual u slavljenju sakramenata krStenja,
zenidbe, pokore i bolesnickog pomazanja ‘ako je to na dobro
dusa’. Podjednako je dopusSteno biskupima slaviti sakrament
potvrde koristeéi stari Rimski Pontifikal, a svim klericima je
dopustena uporaba Casoslova iz 1962.

U skladu s kan. 518., ¢lanak 10. daje mogucnost ordinariju
da uspostavi osobnu zupu u kojoj ¢e se obdrzavati stara forma
rimskog obreda te da imenuje kapelana, obdrzavajucdi uvijek
propise Kanonskog prava. Posljednja dva c¢lanka odnose se
na Papinsku komisiju Ecclesia Dei, uspostavljenu 1988., koja
nastavlja vrsiti svoje uobicajene zadatke po smjernicama rimskog
prvosvecenika,nadziru¢iobdrzavanjeiizvrSenje Motuproprija.

Na koncu, papa Benedikt odreduje datum 14. rujna 2007.,
blagdan UzviSenja svetog kriza, kao dan pocetka primjene novih
liturgijskih propisa vezanih uz ponovnu uspostavu stare forme
rimskog obreda proglasenog od Ivana XXIII., koja sada postaje
‘izvanredna forma’.

2. PISMO BISKUPIMA O RAZLOZIMA I PRIMJENI MOTU PROPRIJA
SUMMORUM PONTIFICIUM

Pismo koje je Benedikt XVI. uputio svim biskupima prigodom
objavljivanja Motu proprija pobliZze objasnjava motive koje su ga
dovele do novih odredbi o ‘starom obredu’, te daje upute pastirima
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mjesnih crkava na koji nac¢in valja bdjeti nad obdrzavanjem
propisa sadrzanih u Motu propriju. Tu je rije¢ i o otklanjanju
strahova koji bi se mogli pojaviti u odnosu prema provodenju
liturgijske obnove zapocete na II. Vatikanskom saboru. Pismo
Benedikta XVI. iskljuc¢uje mogucénost ‘sukoba’ izmedu odredbi
Motu proprija i autoriteta II. Vatikanskog sabora, jer, podsjeca
papa, redovna forma rimskog obreda proglasena od Pavla VI.
ostaje na snazi, dok prethodna forma postaje ‘izvanrendna’. Zato
Pismo istice da liturgijska reforma nije i ne treba biti stavljena
‘u sumnju’ i da se novim propisima o izvanrednoj formi rimskog
obreda ne zeli i ne trebaju stvarati podijele. Izmedu ostalog
Motu proprio oslobada biskupe od uputa danih 1988. o davanju
dopustenja pojedincima za slavlje euharistije po starom obredu,
a proS§iruje to pravo na sve svecenike i na vjernike koji to zatraze
pod odredenim uvjetima. Liturgijska reforma zapoceta na II.
Vatikanskom saboru, prema misljenju pape, nije ugrozena novim
propisima, niti dovedena u pitanje ‘udvostrucenjem’ rimskog
obreda. Zapravo, papa Benedikt izri¢ito nijece ¢injenicu ‘dvaju
obreda’, a govori o ‘dvama uporabama’istog rimskog obreda.
Druga tocka Pisma biskupima koncentrira se na ‘pravno’
pitanje staroga obreda i njegovu ponovnu uspostavu zbog
‘pomirenja’ s odvojenim ili otpalim zajednicama privrzenim
staroj liturgijskoj tradiciji. Prema misljenju Benedikta XVI., stari
obred nije nikada pravno dokinut i zato je ostao uvijek na snazi,
te je, zahvaljujuci pravilnoj liturgijskoj formaciji i doprinosu
liturgijskog pokreta u mnogim zemljama privukao mnoge osobe
koje su ostale uz njega vezane. Izmedu njih se osobito istice
pokret na ¢ijem celu je bio nadbiskup Lefebvre. U primjeni novih
liturgijskih propisa i u uporabi novog rimskog misala, podsjeca
papa, zabiljezile su se mnoge deformacije u ime kreativnosti Sto
je dovelo do konfuzije kod mnogih osoba duboko ukorijenjenih u
vjeri Crkve. Zato je papa Ivan Pavao II. Motu proprijem Ecclesia
Dei od 2. lipnja 1988. dao normativni okvir koriStenja Misala
iz 1962. te pozvao biskupe da udovolje molbama vjernika kako
bi se ponovno uspostavilo zajedniStvo Bratstva sv. Pija X. s
Petrovim nasljednikom. To se pomirenje, nazalost, jo§ uvijek
nije ostvarilo. No, niz grupa je koristilo pogodnosti omogucene
im Motu proprijem Ecclesia Dei, dok je uporaba starog Misala
izvan ovih grupa ostala ograni¢ena ponajviSe neutemeljenim
strahom da ¢e koncilska liturgijska obnova biti ugrozena. Osim
toga, naglasava papa, mnoge mlade osobe otkrile su u staroj
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liturgijskoj formi osobiti nac¢in susreta s Otajstvom Euharistije.
Sve su to, prema videnju Benedikta XVI., dovoljni razlozi za
ponovnu uspostavu ‘izvanredne forme’ rimskog obreda.

Papa otklanja strahovanja da ¢e uporaba Misala iz 1962.
unijeti razdor i nered u Zzupske zajednice i to jer izostaje
liturgijska formacija i razumijevanje latinskog jezika, odnosno,
zahtjevi za ‘starim obredom’, smatra papa, nece biti ucestali
zbog stvarne situacije vjernickih zajednica. Time papa neizravno
potvrduje vaznost kriterija ‘aktivnog sudjelovanja’. Naime,
‘uporaba starog misala pretpostavlja odredenu mjeru liturgijske
formacije i razumijevanja latinskog jezika; bilo jedna bilo
druga stvar ne pronalaze se tako Cesto“. Prikladna fIiturgijska
formacija’ podrazumijeva dobro poznavanje starog obreda koji,
medutim, viSe ne postoji u liturgijskoj praksi. Za sve one koji
ce slaviti misu po misalu Ivana XXIII. taj je zahtjev za dobrim
poznavanjem starog obreda neophodan kako liturgijski ¢ini ne bi
ostali samo izvanjski znakovi. Istodobno ovaj se zahtjev odnosi i
na same vjernike, jer pretpostavlja njihovu sposobnost verbalne
komunikacije na latinskom jeziku. Taj je preduvjet vazan kako
ne bi doslo i sa strane vjernika do liturgijskog formalizma s
negativnim posljedicama.

Konac¢no, papa poziva biskupe na pastoralnu mudrost
i jubav u primjeni novih propisa. Dvije ‘uporabe’ rimskog
obreda trebali bi se medusobno upotpunjavati i obogacivati Sto
¢e u buducnosti biti zadatak Komisije Ecclesia Dei, koja c¢e se
trebati suociti s prakticnim mogucnostima povezivanja starog i
obnovljenog obreda.

Papa istice da izmedu dvaju izdanja Rimskog misala ne
postoji kontradikcija, niti prijelomni prekidi, nego da u povijesti
liturgije postoji samo progresivni rast. Zato ono $to je tradicija
namrijela ostaje ‘veliko i sveto’, pa se nipoSto ne moze smatrati
zabranjenim ili pak Stetnim. Duhovno bogatstvo vjere Crkve
u svojoj liturgiji, naime, ima svoje pravo mjesto koje valja
vrjednovati u svim generacijama. Svi oni svecenici koji ¢e slaviti
euharistiju po ‘starom obredu’ nipos§to ne bi smjeli u potpunosti
iskljuciti slavlje po novom obredu, jer to ne bi bilo ‘u skladu s
priznanjem vrijednosti i svetosti novog obreda’.

Pozivaju¢i se konac¢no i na II. Vatikanski sabor, papa
podsjeca biskupe da su glavni liturzi u svojim mjesnim crkvama
(Usp. SC, 22), te da njihov autoritet i odgovornost s novim
normama nece biti umanjeni. U skladu s propisima sadrzanim
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u Motu proprijem, biskupi su pozvani intervenirati gdje bude
potrebno, StoviSe, zatraziti pomoc¢ i savjet navedene papinske
Komisije. Nakon tri godine od pocetka primjene Motu proprija
oni su obavezni izvjestiti Svetu Stolicu o stanju primjene odredbi
Motu proprija u njihovim mjesnim crkvama i o eventualnim
problemima nastalim njihovom primjenom.

3. TEOLOSKI PROBLEMI MOTU PROPRIJA

Motu proprio Summorum Pontificium i njemu prilozeno
Pismo biskupima izazvalo je podijeljenje reakcije odobravanja
i skepse.? Liturgijski tradicionalizam koji ujedinjuje manji
broj grupa i pokreta koji pripadaju Katolickoj crkvi ili su pak
otpali od iste, a hrani njihove ideolo§ke nazore putem snaznog
otpora prema nauci II. Vatikanskog sabora, liturgijskoj obnovi,
prema teologiji neskolastickog tipa i prema bilo kojoj vrsti
‘posadasnjenja’ Crkve, vjerojatno je nasao u dokumentu pape
Benedikta potku svojoj daljnjoj progresiji. Tome u prilog idu
brojna odobravanja Motu proprija od tradicionalistickih pokreta
i zajednica. Strahovanja da ¢e dokument, koji u svojoj intenciji
nalaze zadatak ujedinjenja kr§éanske zajednice, zapravo nastaviti
razjedinjavati katolike, pokazuje se opravdan u trenutku kada
iste oduSevljeno proglasavaju svoju nesumnjivu pobjedu u
korist ocuvanja ‘tradicije’ katolicke vjere dok niz nerazjasnjenih
pastoralnih, pravnih i teolo§kih problema koje sa sobom vuce
ovaj dokument iS¢ekuje Zzurne odgovore.

Prema nekim autorima upravo je liturgijski tradicionalizam
onaj kojega s takvim zajednicama dijeli i sam Benedikt XVI. i koji
se provlaci kroz obadva dokumenta kao ‘glavna tema’ ¢iji ‘motivi’
variraju izmedu naglaska na tradiciji, trazenja zajedniStva
s otpalim zajednicama te u konacnici uspostave ‘dvostruke
uporabe’rimskog obreda.? Tradicionalisti pak, kako rece Romano
Guardini, omiljeni papin teolog, ,u obrani onoga Sto je tradicija

2 O prvim reakcijama biskupa i biskupskih konferencija iz svijeta usp. Il Regno 14
(2007.), str. 436-437.

3 Medu tekstovima - koji vrlo o§tro analiziraju Motu proprio i Pismo biskupima,
te kritiziraju teolo§ke i pravne osnove spomenutih dokumenata valja izdvojiti
recenziju Andrea Grillo, ,Il motu proprio di Benedetto XVI Summorum pontifi-
cium e la sua recezione“, u: Il Regno 14 (2007.), str. 434-439. Isti autor sabrao
je svoja razmisljanja o reformi i novim rizicima i problemima u provodenju litur-
gijske reforme obzirom na pokusaje ‘povratka’ rimske liturgije u predkoncilsko
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brane ono $to je prolazno, gubedi iz vida ono §to je bitno“.*
Nadalje, zamjerka o snaznoj pravnoj intonaciji dokumenta, te o
nedostatnoj povezanosti sa saborskim naukom o liturgiji daljnja
je opravdana kritika interventa Benedikta XVI.

No, ovdje se zasigurno ne radi o trazenju idejne biografije
teoloSkog miSljenja liturgije Josepha Ratzingera, koja je
zacijelo utjecala na neke stavove Motu proprija®, jo§ manje o
svrstavanju ovog dokumenta u neke zadane ideoloSke okvire
pojedinih zajednica i struja u Crkvi, nego o sagledavanju
stvarnih teolo§kih temelja na kojima pociva posebno prvi dio
dokumenta. Problemi iz kojih izranja recenti Motu proprio imaju
zasigurno svoju dugu povijest, koja traje najmanje posljednja
Cetiri desetljeca mukotrpne i u mnogim segmentima neostvarene
liturgijske obnove zapocete na II. Vatikanskom saboru. No, njih
valja sagledavati i u mnogo Sirem i sloZenijem okviru saborskog
nauka o liturgiji kao i reaktivnhoga otpora istome od nekih
zajednica i pokreta, koji su u konacnici otpali od Katolicke crkve
ne iskljucivo zbog reforme liturgije, nego zbog neprihvacanja
ukupnog nauka Crkve na Drugom vatikanskom saboru. PokuS$aj
priblizavanja pape Benedikta istim zajednicama preko ‘povratka’
liturgije u predkoncilsko stanje uspostavom ‘dvostruke uporabe’
rimskog obreda ¢ini se u najmanju ruku neobican. Buducdi
da raskol sa spomenutim zajednicama nije samo liturgijske
naravi, nego i doktrinalne, odnosno eklezijalne naravi njihovim
neprihvacanjem nauka posljednjeg crkvenog sabora, upitno je
kako c¢e ‘dvostruka uporaba’ rimskog obreda ostvariti jedinstvo
s otpalim pokretima.

Upravo gore spomenuta ‘dvostruka uporaba’ rimskog
obreda o kojem u viSe navrata govori Motu proprio iziskuje
dodatno pojasnjenje u svjetlu papinog tumacenja u Pismu
biskupima. Ona se, naime, ne odnosi toliko na ‘izmirenje’ s
otpalim zajednicama, nego se prvotno odnosi na sve svecenike
Katolicke crkve koji zele ili je pak zatrazeno od njih od grupe
vjernika slavlje euharistije po starom obredu. Tu dvostruku
uporabu rimskog obreda papa temelji na jedinstvu vjerovanja.
Ve¢ u prvom c¢lanku papa ponavlja staro nacelo na kojemu

stanje u knjizi Oltre Pio V. La riforma liturgica nel conflitto di interpretazioni, Qu-
eriniana, Brescia 2007.

4 R. Guardini, “Ein Wort zur liturgischen Frage”, u: Isti, Liturgie und liturgische
Bildung, Mainz-Padeborn 21991., str. 181.

5 Usp. J. Ratzinger, Moj zivot — autobiografija, Verbum, Split 2005.
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temelji uporiste svojega promisljanja: lex orandi statuat legem
credendi. To pak znaci da lex orandi saCinjava matricu nasega
vjerovanja i nasega vjernickog identiteta. Medutim, ekvivalentan
odnos izmedu zakona vjerovanja i zakona moljenja u Motu
propriju ne dolazi do punog izraza. Lex orandi nije izjednacen
s konkretnim obredom, njegovim simbolima i odnosima, nego
sa ‘“znacCenjem’ obreda, sa ‘nevidljivim’, ‘pojmovnim’, koje se
obredom ‘izrazava’. Ocigledno je da Motu proprio Benedikta
XVI. predvida dvije razli¢ite forme liturgije, koje se suodnose u
kontinuitetu i uzajamnoj recipro¢nosti, ali su bitno ucjepljene u
jedno jedinstveno vjerovanje. Time niti jedinstvo vjerovanja niti
jedinstvo liturgije ne bi bilo ugrozeno. No, ovim se otvara drugo,
mnogo slozenije pitanje o polozaju liturgije spram vjerovanja.
Nije li u toj logici liturgija sa svojom alternativnhom ‘dvostrukom
uporabom’ svedena na subordinirano ‘sredstvo’ dogmatskih
evidencija i nije li time umanjeno njezino dostojanstvo izvora i
vrhunca (SC, 10)?

Problem shvacanja ‘dvostruke uporabe’ rimskog obreda
dodatno se izoStrava, ako uzmemo zaozbilj ¢injenicu da je rimska
liturgija obred, a obred je po svojoj naravi jedan jedinstveni
‘red’ (ordo), koji ne trpi ‘razliCite uporabe’ niti je u naravi
obreda imati dvije razli¢ite forme.® Oslonivsi se pak na teologiju
posljednjeg sabora sadrzanu u Sacrosanctum concilium, jasno
proizlazi vaznost jedinstva rimskog obreda i njegove zivotne
ucjepljenosti u jedinstvo vjerovanja (SC, 7-10). Iako papa tvrdi
da se ne radi o alternativnhom ‘udvostrucenju’ rimskog obreda,
nego udvostrucenju ‘uporabe’ — redovne i izvanredne - stvarno
stanje stvari ukazuje na postojanje dvaju razlic¢itih formirimskog
obreda, koje jamac¢no nisu autonomne niti indiferentne jedna
prema drugoj, jer je obnovljeni red proglasen od Pavla VI. odgovor
na duboku krizu koja je potresala stari obred jo§ od vremena
Pija V. Sve to sa sobom ne nosi samo niz perpleksnih teorijskih
i teoloskih posljedica, nego uvjetuje niz pastoralnih i liturgijskih
problema o kojima ¢emo progovoriti u slijedec¢im recima, a koje
u konacnici pogadaju jedinstvo Crkve i u svojem vjerovanju i u
svojem moljenju.

6 Usp. R. Tagliaferri, La violazione del mondo. Ricerche di epistemologia liturgica,
C.L.V.- Edizioni Liturgiche, Roma 1996., str. 141-162.
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4. PRAVNI I PASTORALNI PROBLEMI MOTU PROPRIJA SUMMORUM
PONTIFICIUM

Na osnovi razmatranog problema ‘dvostruke uporabe’rimskog
obreda oslanja se nekoliko problema vezanih uz liturgijsko-
pastoralni kontekst primjene odredbi Motu proprija Summorum
Pontificium. Medu prvima se nalazi ono pravno pitanje, koje se
u nekoliko navrata ponavlja slijede¢i uvijek isto miSljenje da
prijasnji misal zapravo nikada nije bio dokinut, te je kao takav
uvijek ostao na snazi. Ta je tvrdnja naiSla na oStar prijem. Ugledni
talijanski teolog Andrea Grillo osporava tu tvrdnju na temelju
dvaju izvora, koji stoje u izravnoj opreci s papinim afirmacijama.
Kodeks kanonskog prava (kan. 20.) kao i odgovor Kongregacije za
bozanski kult i disciplinu sakramenta iz 1999. jasno potvrduju
da prethodni obred biva zamjenjen novim samim proglaSenjem
istoga.” Zato je misal Ivana XXII. prestao biti vazeci proglasenjem
misala Pavla VI. Izuzeci od opceg liturgijskog prava su mogudi.
Njih je uvazavao Ivan Pavao II. dopustajudi slavljenje liturgije po
starom obredu drzeci da je samo jedan obred na snazi, dok stari
ostaje ogranicen, uvjetovan i njegovo dopustenje biva vezano uz
autoritet mjesnog biskupa, ‘prvog liturga’ partikularne Crkve.

Motu proprio Benedikta XVI oslobada biskupe od prava
procjenjivanja i dopustenja slavljenja po starom obredu u
pojedinim slucajevima Sto stoji u stanovitom oprecnom odnosu
naspram kanona 838. par. 4. To se pravo sada proSiruje na sve
svecenike, koji, drzeé¢i se propisa Motu proprija, mogu slaviti
euharistiju po starom obredu ili pak na zahtjev vjernika. Svojevrsni
‘bi-ritualizam’ uveden Motu proprijem Summorum Pontificium,
medutim, nece proci bez podijela i konflikata u pastoralnoj praksi.
Prakti¢no svaka ‘stabilna’ grupa vjernika moze zatraziti misu po
starom obredu (osim u vazmenom trodnevlju) i svaki svecenik
moze slaviti misu prema misalu Ivana XXIII. opravdavajuci to
pravima koja mu daje Motu proprio. U takvoj situaciji nije jasno

7 ,Kan. 20 Kodeksa kanonskog prava kaze: ,Lex posterior abrogat priorem aut
eidem derogat, si id expresse edicat aut illi sit directe contraria, aut totam de
integro ordinet legis prioris materiam® (Kasniji zakon ukida potpuno ili djelomice
raniji, ako to izric¢ito kaze, ili mu je izravno protivan, ili ako sasvim iznova ure-
duje predmet ranijeg zakona). Sukladno ovom principu, odgovor Kongregacije
za bozanski kult i disciplinu sakramenata od 3. lipnja 1999. (prot. 1411/99)
izric¢ito kaze da je Rimski misal odobren i proglasen autoritetom pape Pavla VI.
jedina forma rimskog obreda u snazi jedinog opceg liturgijskog prava (usp. EV
18/1256).“ A. Grillo, ,Il motu proprio...“, 439, biljeska 1.
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kako ¢e biskup, prvi liturg mjesne Crkve, osigurati jedinstvo
Crkve u liturgiji osim da utemelji ‘personalnu zupu’ u skladu s
¢l. 10. Motu proprija. S druge pak strane, §to primjecuje i sam
papa, slavljenje mise, drugih sakramenata i ¢asoslova po starom
obredu zahtjeva dobro poznavanje latinskog jezika i liturgijsku
formaciju u tom obredu, koja u vecini slucajeva izostaje. To pak
ne znaci da ¢e nuzno izostati zahtjevi za slavljenjem euharistije
po misalu Ivana XXIII, ali sasvim sigurno nedostaju svecenici
koji znaju pravilno slaviti misu po starom obredu. Medutim,
svima je otvorena mogucnost slavljenja mise i sakramenata
po starom obredu te je isti u svim oblicima Yednakopravan’
obnovljenom redu osim u slucajevima i izuzecima koje predvida
Motu proprio.

lIako papa u viSe navrata otklanja strahovanja da ce
Motu proprio unijeti razdore unutar Crkve, teSko se oteti
dojmu predvidanja da ce fliberalna’ uporaba propisa osnaziti
eskluzivizam tradicionalistickih struja, a na S§tetu zupskih
zajednica pa i samih svecenika Cesto preopterecenih binacijama
i trinacijama nedjeljom i blagdanom te pastoralnom skrbi za vise
zupa. Ona moze biti eventualno umanjena, StoviSe obranjena,
pozivom na jedinstvo Crkve, ali istom veoma teSko nadzirana u
konkretnoj pastoralnoj praksi. Motu proprio zapravo daje vrlo
Siroke ovlasti svima onima koji zele slaviti liturgiju po obredu
vazecem do 1970., a koje samo djelomi¢no moze nadzirati
mjesni biskup, jer ‘izvanredna’ forma rimskog obreda sada biva
pro§irena na cijelu Crkvu, riskirajuci krizom jedinstva Crkve u
liturgiji i u redovnom pastoralu.

Takva ‘liberalizacija’ starog obreda, za koju papa smatra
da nece ucdi u sukob s aktualnim, redovnim i neuvjetovanim
obredom proglasenim od Pavla VI., bududéi da je ‘izvanredna’
forma’, uvjetovana propisima Motu proprija, zacijelo ne
osigurava nuzno nadilazenje unutarcrkvenih svjetonazorskih
kontrapozicijaipostizanje jedinstva osobito sa tradicionalistickim
grupama ukocenima u pro§lost i nostalgi¢no vezanima uz prosle
obrede. Zapravo, ne postoje dovoljna jamstva da liberalizacija
starog obreda ne bi uzrokovala teSku napetost kod svih onih koji
slijede redovni, novi, reformirani obred Crkve, bududi da stari
obred drze nadidenim i nerazumljivim, jednom rije¢ju stranim u
ispovijesti kr§canske vjere.

U pastoralnoj praksi, medutim, postoji i drugi rizik, a taj
je da upravo ‘izvanredna’ forma rimskog obreda, za koju prema
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Motu propriju valja iskazivati maksimalno poStovanje, postane
fakticno ‘prava’ forma rimskog obreda, te da ‘relativizira’ redovnu
formu rimskog obreda, koja je do sada bila jedna i jedina forma
kojom Crkva slavi Pashalno Otajstvo.

Iznavedenog slijedi da je na papinu objekciju o ‘medusobnom
obogacivanju’ dvaju formi rimskog obreda, tj. o kontinuitetu’
liturgijske tradicije veoma tesko odgovoriti u praksi u kojoj sada
paralelno koegzistiraju dva obreda. Novi obred je reakcija na
dubokukrizustarogobreda. Njihove serazlikenedajujednostavno
umanjiti. Sacrosanctum Concilium (47-357) trazi da rimska
liturgija otkrije samu sebe ponovnim pronalazenjem bogatstva
Bozje Rije¢i u euharistijskom slavlju, otkricem vaznosti i uloge
homilije, molitve vjernika, narodnog jezika, jedinstva izmedu
dvaju stolova, koncelebracije - sve bitni elementi autenti¢nog
liturgijskog slavlja koji u predkoncilskom obredu izostaju ili su
pak zapali u dekadentno stanje ritualnog formalizma. Stoga je
veoma tesko potvrditi da se obredi medusobno ogledaju jedan
u drugome. Liturgijska reforma i obnova radije zahtijeva svoj
daljnji nastavak prema smjernicama Drugog vatikanskog
sabora, negoli regresivni povratak ‘sakralnoj uzviSenosti’ starog
obreda ‘okamenjenog’ prije 45 godina, povratak kalendarima
zaustavljenim 1962., a koji se prakti¢no i vjerojatno viSe nece
moci pokrenuti.

UMJESTO ZAKLJUCKA

Obnavljanje kr§canske tradicije, pa tako i liturgijske tradi-
cije, bez inkulturacije vodi neizbjezno u regresivnu izoliranost.
Povratak u vazecu formu rimske liturgije do 1970. postavlja pi-
tanje u kojemu to vremenu Crkva zivi 2007. i kako ¢e se ponov-
no ostvariti jedinstvo s otpalim tradicionalistickim i integrali-
stickim zajednicama uvodenjem alternativne, ‘izvanredne’ for-
me rimskog obreda? Koje ¢e biti izravne ili neizravne posljedice
primjene novih odredbi Motu proprija za ostalu veliku veéinu
zajednica koje se pridrzavaju ‘redovne’ forme rimskog obreda?
Ne znadi li liberalizacija starog obreda svojevrsni ‘relativizam’
naspram novog i jedinog rimskog obreda proglasenog od Pavla
VL.? Konac¢no, moze li liturgija — culmen et fons — cjelokupnog
djelovanja Crkve biti prepustena alternativnom i ‘slobodnom iz-
boru’ pojedinih svecenika ili grupe vjernika?
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Zatvaranje pred slozenom stvarno$Sc¢u danasSnjeg Iiturgij-
skog pitanja’ otvara mnogobrojna pitanja o buducnosti liturgije
i autentiénog kr§c¢anskog iskustva, bitno vezanog uz sakramen-
talni dogadaj. U ime velebne i slavne tradicije ono ne bi smje-
lo biti umrtvljeno, nego bi upravo u sadasSnjem trenutku i u
sada$njoj liturgiji Crkva trebala zadobivati izvornu zivotnost i
vjerodostojnost. Motu proprio Summorum Pontificium naravno
ne dovodi u pitanje bitnost liturgije za zivot Crkve, ali neizravno
stavlja liturgijsku obnovu zapocetu u zadnjem crkvenom saboru
u ozbiljnu kusnju kriticne koegzistencije sa starim obredom na
kojega se doista oslanja, ali ga i nadilazi.

NEW ORDERS ON THE «OLD RITE»
Motu proprio of Benedict XVI. Summorum Pontificium

Summary

This work concisely presents the document Motu proprio
Summorum Pontificium of pope Benedict XVI. The subject is a
sort of a «liturgical reform» or a swing in the liturgical reform of
II. Vatican Council which brings about a considerable number
of mixed reactions in the Church, and also causes practical,
liturgical and legal problems in the employment of new liturgical
orders. The first part presents the content of Motu proprio
laying stress on the basic messages and orders of the document.
The second part, in the light of previous analysis, deals with
the content of the Letter sent to all bishops in which the pope
explains the reasons of actualization of traditional rite and gives
instructions as to the implementation of the orders contained
in Motu proprio. The third part takes a crtical view of the two
documents of pope Benedict XVI. and discusses the theological
problems of understanding the liturgy in the new Motu proprio.
In the fourth part the author calls attention to legal and pastoral
problems conditioned by the new orders of Motu proprio
Summorum Pontificium. Finally, the author points to the need
to continue liturgical renewal on the grounds of the Second
Vatican Council guidelines.

Key words: Motu proprio Summorum Pontificium, Benedict
XVI., liturgical renewal, old rite, Roman missal.



5 . Stiepan Covo
ISPOVIJED U ZIVOTU DANASNJEG KATOLIKA

Uvob

Dva svetacka lika na§ih dana bili su poznati ispovjednici:
sv. Leopold Bogdan Mandi¢ i sv. Pijo iz Pietralcine. Oni su
mnoge sate svoga svakodnevnoga svecenickog zivota provodili u
ispovjedaonici. Posebno nam je drag nasSe gore list sv. Leopold.
Cijela nas njegova svetacka pojava i odlike privlace, ali ipak u
ovom ¢asu najviSe njegova neumorna ispovjednicka praksa, koja
nas je potakla da sakrament ispovijedi pogledamo kao potrebu i
znak divne Bozje ljubavi i milosti.

Za vrijeme velikih svetkovina ili posebnih liturgijskih
vremena velike povorke hodocasnika i pokornika dolaze u nase
zupe i svetiSta. Taj pokornicki narod trazi duhovnu okrepu u
sakramentu Bozje ljubavi i milosrda, svjestan svojih grijeha, u
zelji da pocne novi, obnovljeni zivot u milosti Bozjoj. Gledajuci
prizore tih skrusenih i pokornickih lica koja klece i ispovijedaju
se, pitali smo se §to sakrament sv. ispovijedi znac¢i danasSnjem
kr§caninu i zaSto mu mnogi pristupaju?

1. ZASTO SE TREBA ISPOVIJEDATI?

Danas se Crkvi i njezinim sluzbenicima postavljaju mnoga
pitanja, ali svakako nije rijedak slucaj da ¢ujemo i ovo: zasto
se danas treba ispovijedati? To se pitanje moze ponavljati u
raznim oblicima: ako se treba ispovijedati, zasto treba poci
jednom sveceniku da mu kazemo svoje grijehe a ne ispovijedati
se direktno Bogu koji poznaje i shvaca bolje naSe slabosti i
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najskrovitije tajne, “pronic¢e bubrege” (Mud 1,6) od bilo kojeg
ljudskog sugovornika? Mozemo ¢uti jo§ i radikalnije pitanje: zasto
govoriti o sebi drugima, posebno o onim ¢injenicama radi kojih
se stidimo samih sebe, a taj kojemu se obracamo jest grjesan kao
Sto smo i mi sami i moze me vrednovati u potpuno drukcijem
svjetlu nego Sto ja sebe sudim, ili me moze ¢ak ne shvatiti niti
ispravno razumjeti? Sto on zna o tome §to ja smatram grijehom?
Netko moze k tomu dodati: je li uopce postoji grijeh ili je grijeh
iznaSasce svecenika danas zastrasujuidanasdrze dobrima?

Na ovo zadnje pitanje moramo odmah odgovoriti i ne
trebamo se bojati da lazemo: grijeh postoji i on nije samo zlo
nego grijeh ¢ini zlo. Dovoljno je pogledati svakidasnje ljudske
dogadaje koji radaju nasilje, ratove, nepravde, ugnjetavanje,
sebeljublje, zavisti, osvete itd. Svjesni smo koliko nam tamnih
zivotnih strana dolazi svaki dan iz crne kronike novina, radija,
televizije i drugih sredstava drusStvenog priopcavanja. Tko
vjeruje u ljubav Bozju, shvaca koliko je grijeh prisutan u svakom
covjeku i pokazuje se kao nezahvalnost, nehaj i odbacivanje te
ljubavi. Posljedice toga nisu samo kod onoga tko odbacuje ljubav
nego kod cijeloga drustva, jer se na temelju takvog postupka
radaju “grjeSne strukture”. Pogledajmo drusStvene nepravde:
nejednakost izmedu bogatih i siromasSnih zemalja, sablazan
gladi, iskoriStavanja drugih itd. Iz toga je jasno koliko je velika
tragedija grijeh i koliki je gubitak osjecaja grijeha veliko zlo.

2. POMIRENJE S BOGOM I LJUDIMA

Koliko god gledamo ljudsko stanje i njegove negativnosti,
ipak ne mozemo kazati da je svijet zao, iako u njemu ima mnogo
zla, i da nema koristi ¢initi dobro. Uvjereni smo ipak da dobro
postoji i da je ono mnogo vece od zla, da je zivot lijep i da se zaista
isplati ispravno zivjeti iz ljubavi i s ljubavlju. To zakljucujemo i
tako mislimo jer nas na to potice iskustvo Bozjega milosrda koje
sami dozivljavamo i koje vidimo da se zrcali kod tolikih poniznih
osoba. To iskustvo dozivljava i svecenik kada kao sluzbenik
Crkve dijeli sakrament ispovijedi a joS viSe kada i sam pristupa
ispovijedi. Kod pokornika se rada radost jer ga Bog ljubi na nov
nacin svaki put kada njegovo oproStenje doseze njegovu dusu
preko svecenika u Kristovo ime (in persona Christi). Tu radost
Cesto gledamo na licu pokornika, pomirenih s Bogom. To nije
samo osjecaj opustenosti ili praznjenja nutrine, niti je psiholoski
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odusak niti utje$ni susret ili barem to nije u prvom redu, nego
mir koji dobro osje¢amo u svojoj nutrini, jer smo dirnuti u srce
ljubavlju koja ozdravlja, koja dolazi odozgo i preobrazavanas.

Ispovijed nije psihoanaliticki proces ili kau¢, niti samo ko-
risna terapija koja ¢ovjeka prisiljava da procisti svoje pamcenje.
Ispovijed je sakrament koji grjeSniku daje oproStenje grijeha uz
uvjet da prizna grijehe i odluéi da c¢e se popraviti. Na ispovijed
se spremamo sabranosc¢u, molitvom, priznanjem i o¢itovanjem
vlastitih grijeha i slabosti koje smo svjesno pocinili. Zato u is-
povijedi treba vladati pravilo da ispovijed treba traziti uvjerljivo,
primati zahvalno i davati velikodusno jer je oproStenje izvor dra-
gocjenog mira.

Ako reknemo da se svi ljudi trebaju pomiriti s Bogom, onda
kazemo da su svi ljudi u vecoj ili manjoj napetosti s Njim. Sveto
pismo svjedo¢i o tome kako je u pocetku Bog bio blizak covje-
ku, s njim uspostavio savez i prijateljstvo. Medutim, covjek je
razvrgao taj savez i prijateljstvo i teSko uvrijedio svoga Stvori-
telja. Izrael je postao kao nevjerna zarucnica. Izdao je ljubav
koju zaruénica treba sacuvati za svoga zarucnika.

Kad je Krist oprastao grijehe, to je sablaznjavalo Zidove (usp.
Mk 2,10; 2,5). On je to mogao Ciniti jer je Jaganjac Bozji koji
oduzima grijehe svijeta. JoS viSe: snagom svoga bozanstva daje
moc¢ da njegovi ucenici otpustaju grijeha u njegovo ime (usp.
Iv 20,21-23). To lijepo izrice Katekizam Katolicke crkve: “Krist
je htio da svekolika njegova Crkva, u molitvi, zivotu i u djelo-
vanju, bude znak i orude oprasStanja i pomirenja Sto nam ga je
on pribavio cijenom svoje krvi. Ipak je vrSenje vlasti odrjeSivanja
povjerio apostolskoj sluzbi. Njoj je povjerena ‘sluzba pomirenja’
(2 Kor 5,18). Apostol je poslan ‘u ime Kristovo’, a ‘sam Bog’ po
njemu potic¢e i proklinje: ‘Dajte, pomirite se s Bogom!” (2 Kor
5,20)” (KKC 1442).

Pavlov poziv pomirenja “s Bogom!” (2 Kor 5,20) jest poziv i
nama na obracenje. Izrazavamo ga sluzec¢i se dvama razli¢itim
pristupima koje pokazuju potrebu milosrda Bozjega za kojim
¢eznemo. RijeC¢ima: ,,Oce sagrijeSih Bogu i tebi. Nisam viSe do-
stojan da se zovem tvojim sinom” (Lk 15,21) istinski priznajemo
vlastite prijestupe. Prije nego trazimo oprostenje u dusi se do-
gada unutarnji nemir u kojemu milost djeluje, a s druge stra-
ne grijeh i svijet odvracaju nas od ispovijedi i stvaraju u nama
osjecaj stida.

Tri su stvari potrebne da se dobro ispovjedimo: ispit savje-
sti, kajanje za grijehe i odluka da se necemo na grijeh povratiti.

'”
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Poslije budenja savjesti i od¢itavanja vlastite grjeSnosti, dusa,
dirnuta bozanskim milosrdem, odlucuje kako ¢e promijeniti zi-
vot, zivjeti po Bozjim i naravnim zakonima. Nema sumnje da je
kajanje a ne samo zalost klju¢ obracenja. I Juda se zalostio zbog
pocinjenog Cina izdaje, ali mu je nedostajalo kajanje i obracenje
koje je dozivio Petar koji je gorko plakao radi trostrukog zatajenja
svoga Ucitelja (usp. Mt 26,69-74; Mk 14,66-71;Lk 22,54-60; Iv
18,12-18.25-27). Poslije je tri puta ponovio svoju ljubav i vjer-
nost Isusu (Iv 21,15 sl.). Sveto pismo lijepo izrazava u Davidovu
placu, u kajanju greSnice, Petrovu kajanju i priznaju kao i u
potpunom pouzdanju pravednog razbojnika.

Ispovijed je potrebna kako bismo zapoceli novi zivot. Ona
postavlja pecat obracenja i dovodi nas do duhovnog uskrsnuca
dobivanjem otpustenja grijeha i daje nam posvetnu milost koja
se ne moze ni¢im mjeriti, jer je poklon Krista, lijecnika naSe
duse.

Ispovijed grijeha mora se obaviti na ljudski nac¢in bez
skrupula ali i bez lakoumnosti. Bog jedini to¢no poznaje stanje
svake duse. Mi to trebamo ocitovati ispovjedniku koliko je to lju-
dski moguce a da sami sebe ne muc¢imo. U tom je pogledu Crkva
dala smjernice koje pomazu pravu ispovijed grijeha. “Priznanje
grijeha sveceniku bitni je dio sakramenta pokore: ‘Pokornici mo-
raju u ispovijedi nabrojiti sve smrtne grijehe kojih su svjesni
nakon Sto su se pomno ispitali, ¢ak i ako je rije¢ o najtajnijim
grijesima i po¢injenim samo protiv dviju zadnjih od Deset Bozjih
zapovijedi, jer ponekad ti grijesi teze ranjavaju dusu te su opa-
sniji od onih koji se ¢ine javno”(KKC 1456).

Odatle jasno proizlazi da smrtne grijehe treba sve ispovje-
diti, tj. grijehe kojih smo svijesni da su smrtni, poslije pozornog
ispita savjesti. Ako sumnjamo jesu li grijesi smrtni ili nisu nismo
ih duzni ispovijediti, ali da odbacimo samoprijevaru i povr$nost,
prikladno je traziti savjet ispovjednika. Potrebno je iz srca isko-
pati grijeh koji se u njemu moze zaceti a da se na vani nije ni
ostvario ili pokazao jer su te misli smrtonosni otrov koji treba
odbaciti da srce moze ozdraviti. To lijepo izrazava KKC: “Kad Kri-
stovi vjernici nastoje ispovjediti sve grijehe kojih se sjecaju, sve
ih bez sumnje predoc¢uju bozanskom milosrdu da im ih oprosti.
Naprotiv, koji rade drugacije te svjesno zataje neki grijeh, ne
predlazu bozanskoj dobroti niSta Sto bi im mogla po sveceniku
oprostiti. Jer ‘ako se bolesnik stidi otkriti lijecniku ranu, ovaj ne
moze lijecCiti §to ne poznaje” (KKC 1456).
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3. SVECENIK — POSREDNIK BOZJEGA PRASTANJA

Veé¢ smo se prije pitali: zaSto treba ispovijedati sveceniku
vlastite grijehe a ne moze se to ¢initi samome Bogu? Bogu se
zaista uvijek obracamo kad ispovijedamo svoje grijehe. Zasto je
to ipak potrebno uciniti pred svecenikom?

To je zato jer Boga shvacamo preko vanjskog, vidljivog
svijeta, covjeka, kad je Bog izabrao da njegov Sin uzme naSe
ljudsko tijelo te je Bog time htio pokazati da nas Zeli susresti
izravno preko vidljivih znakova i rije¢i koje su svojstvene nasoj
ljudskoj uvjetovanosti. Kao $to je on iziSao iz sebe radi ljubavi
prema nama i doSao da nas ,dotakne” svojim tijelom, tako smo
i mi pozvani da izidemo iz samih sebe radi ljubavi prema Njemu
i da idemo ponizno i vjerno onomu tko nam moze oprostiti u
njegovo ime rije¢ima i pokretom.

Samo odrjeSenje grijeha koje nam svecenik podjeljuje u
sakramentu ispovijedi moze saopciti unutarnju sigurnost da nam
je Otac koji je na nebesima zaista oprostio i da nas je prihvatio,
jer je Krist povjerio sluzbi Crkve vlast da veze i razrjeSuje, da
iskljucyje i da pripusta u zajednicu saveza (usp. Mt 18,17). On,
koji je uskrsnuo od mrtvih, dao je apostolima vlast prastanja:
»,Primite Duha Svetoga! Kojima oprostite grijehe, oprosteni su
im; kojima zadrzite, zadrzani su im” (Iv 20,22). Prema tome
ispovjediti se jednom sveceniku sasvim je drukéije nego to
uciniti u tajnosti srca, koje je izlozeno tolikim nesigurnostima
i sumnjama koje ispunjaju zivot i povijest. Sami zaista nec¢emo
nikada znati je li nas taknula milost Bozja ili vlastita emocija,
jesmo li mi sebi oprostili ili nam je Bog oprostio onako kako je
On sam izabrao.

Kad pristupamo na ispovijed sluzbeniku Crkve, tada smo
sigurni da nas je odrijeSio onaj koga je Gospodin poslao kao
sluzbenika oprostenja te stjeCemo iskustvo slobode koju samo
Bogdarujeishvac¢amo zasto je ispovijed izvor mira. Sakramentom
pokore Bog nam dariva svoje oprostenje koje se oznacava
svecenikovim odrjeSenjem, koje daje u ime Bozje rijeCima: “Ja te
odrijeSujem od tvojih grijeha u ime Oca i Sina i Duha Svetoga.
Amen”.

Time nas pomiruje sa sobom i u isto vrijeme s Crkvom, od
koje smo se u svoje vrijeme udaljili a sada nas prima u svoje
krilo. Svecenik nije niSta drugo nego sredstvo Isusa Krista i njega
osobno predstavlja. Sve to ulazi u logiku utjelovljenja u kojemu je
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Bog uzeo ljudsko lice poput nasSeg, da ga mozemo sa sigurnoscu
vidjeti i dotaknuti. Katekizam Katoli¢ke crkve nas uci: “Ispovijed
(priznanje) grijeha, i sa ¢isto ljudskog glediSta, oslobada nas
i olakS§ava naSe pomirenje s drugima. Tim priznanjem covjek
se suceljava s grijesima zbog kojih se osjeca krivim; preuzima
odgovornost za njih i na taj nacin se ponovno otvara Bogu i
zajednistvu Crkve da sebi omoguéi novu buducénost.” (KKC
1455). Rije¢ svecenika ispovjednika, koji predstavlja Isusa
Krista, ¢ini nas sigurnim da smo dobili oprostenje i oslobada od
mnogostrukih oblika samoprijevare.

Djelo spasenja Bog je vec¢ izvrSio, ali se ono nastavlja do
konca svijeta. Apostoli “vr§e sluzbu pomirenja” (2 Kor 5,18). To
je “poslanicka sluzba u ime Krista”, glasnika pomirenja (usp. 2
Kor 5,19). U svojoj se sluzbi sluzbenici evandelja trude da po
Pavlovu primjeru i oni budu graditelji mira (usp. 2 Kor 6,4-13).
Iz toga S§to je Bog prvi i glavni zacetnik pomirenja, ne slijedi
da covjek pri tom ostaje pasivan, on mora prihvatiti Bozji dar.
Bozja akcija je djelotvorna samo za one koji doista hoce uz nju
prionuti vjerom.

4. BoG MILOSRDA I NASE SLABOSTI

Ispovijed je susret s Bozjim praStanjem i milosrdem koje
nam je poklonio Isus a koje nam je preneseno sluzenjem Crkve.
U tom djelotvornom znaku milosti i susreta s milosrdem bez
granica, daruje nam se lice Boga koji poznaje kao nitko drugi nase
ljudske slabosti i postaje nam blizak svojom svestranom ljubavi.
To potvrduju mnogobrojni prizori iz Isusova zivota. Prisjetimo
se Isusova susreta i postupka sa zenom Samarijankom (usp.
Iv 4,1-42), ozdravljenja uzetoga (usp. Mt 9,2), oproStenja zeni
preljubnici, ali u zelji da viSe ne grije§i (usp. Iv 8,11) te suza
nad smrcu prijatelja Lazara (usp. Iv 11,44) itd. Potrebni smo te
njezne Bozje blizine i njegove neizmjerne samilosti koja se obilno
pokazuje u ¢ovjekovu zivotu.

Svijesni smo svojih grijeha i slabosti jer su one dio naSega
zivota. Dok god zivimo uvijek moZemo u njih upasti. Koliko mozemo
zeljeti ¢initi dobro, slabost nas trajno zaokuplja da upadnemo u
napast. Pavao je jasno opisao to iskustvo: “Ja, naime, znam da
nikakvo dobro ne stanuje u meni, to jest u mom tijelu. Zaista
htjeti dobro jest u mojoj mo¢i, ali nije uciniti ga, bududi da ne
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¢inim dobro koje hocu, nego ¢inim zlo koje necu” (Rim 7,18 sl.).
To nutarnje stanje nemodi i zelje da se toga oslobodimo stvara
sukob koji potic¢e na trazenje pomoci za izbavljenjem: “Tko ¢e me
izbaviti od ovoga smrtnoga tijela?” (Rim 7,24).

Na taj priziv odgovara posebno sakrament ispovijedi, koji
nam dolazi u pomo¢ uvijek na nov nac¢in u naSem grjeSnom
stanju. On nas ozdravlja snagom bozanske milosti i preobrazava
naS$e srce i naSe vladanje koje dobiva novu snagu. Crkva, svjesna
te djelotvorne snage ispovijedi ponovno i ponovno preporucuje
ispovijed kao milost koja nam je potrebna tijekom cijelog nasega
zivota. Na tom putu Isus je zaista nebeski lije¢nik koji dolazi
da primi teret naSih grijeha i da nas prati, nastavlja svoje
djelo ozdravljenja i spasenja. Vjernost trazi novo zalaganje i
prihvacanje ljubavi koja se velikodusno poklanja svakomu koji
iskreno trazi Gospodina.

5. POSTAJE OPROSTENJA

Buduci da nam je Bog u svojoj dobroti Zelio pokloniti svoje
milosrde po Isusu Kristu, to milosrde prati sve zivotne odsjeke.
U tom procesu najprije dolazi sluSanje evandeoske poruke koja
nas poziva na odgovor: “Ispunilo se vrijeme, blizu je kraljevstvo
Bozje. Obratite se i vjerujte u Radosnu vijest!” (Mk 1,15).
Preko tih rije¢i Duh Sveti djeluje u nama, daje nam slatkocu
da pristanemo i vjerujemo Istini. Poucljivi toj rije¢i, odlu¢no joj
odgovoramo te polazimo na put koji nas dovodi jo§ vecem daru,
daru koji je tako dragocjen a to je pomirenje s Bogom.

Ako kazemo da smo se s nekim pomirili zna¢i da smo
odbacili prepreke koje su nas dovele do zategnutog stanja pa
i samog neprijateljstva. U naSem odnosu s Bogom grijesi su
glavni uzrok naseg neprijateljstva s Njim. Zato se ne mozemo
djelotvorno pomiriti s Bogom ako se ne kajemo za svoje grijehe,
jer se pomirenje s njim ne ostvaruje bez slobodna odgovora i
kajanja, obracenja i pokore kojima potvrdujemo da nam je zaista
zao §to smo se od Boga udaljili. Covjek je po sebi nesposoban
da se pomiri sa Stvoriteljem kojega je uvrijedio svojim grijehom.
nas je po Kristu pomirio sa sobom” (2 Kor 5,18). On nas je ljubio
i onda kad smo bili njegovi “neprijatelji” (Rim 5,10), i upravo je
tada njegov Sin “umro za nas” (Rim 5, 8). Tajna naSeg pomirenja
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dopire do tajne kriza (usp. Ef 2,106) i “velike ljubavi” kojom smo
ljubljeni (usp. Ef 2,4).

Pomirenje uklju¢uje potpunu obnovu onih kojima je ono
dano i podudara se s opravdanjem (Rim 5,9 sl.) i posvecenjem
(Kol 1,21 sl.). Prije pomirenja bili smo neprijatelji Bozji, zbog naSeg
opakog ponaSanja (Rim 1,30; 8,7), a sada se mozemo “ponositi u
Bogu” (Rim 5,11) koji nas hoce “izvesti preda se svete, neporocne
i besprijekorne” (Kol 1,22); svi imamo “pristup k Ocu u jednome
Duhu” (Ef 2,18).

Plod pomirenja jest zivot milosti koji smo prvi put primili na
krStenju, a kasnije ponovno primali ili povecavali u sakramentu
ispovijedi. Tako kr§canin gresnik postaje obracenik i pomirenik
s Bogom i Crkvom, koji trazi pomirenje, koje dolazi obracenjem
srca. “Sad je vrijeme, sad je dan spasenjal” (2 Kor 6,2).

Obracenje na djelu pokazuje vidljive znakove i ¢ine pokore
koje gresnik poduzima kao zadovoljStinu za pocinjene grijehe.
To je znak iskrenog covjekova kajanja i zZelje da se povrati Bogu.
U procesu kajanja i obracenja sudjeluje cijeli covjek. Tu dolazi
do izrazaja temeljni izbor ili opcija da zelimo biti Bozji i u tom
smislu usmjeravamo cijelo svoje bice prema Njemu i prema svim
ljudima uévr§éujemo nove odnose te usmjerujemo i pravilan
odnos prema stvarima.

6. OBRACENJE — POVRATAK BOGU

Obracenje je zahtjevan proces. Ono nije bilo nikada lako, jer
je covjek uvijek sklon na zlo. Obracenje u Isusovu propovijedanju
ide za tim da se zlo, grijeh i§¢upa, iskorijeni iz srca, nutrine te
pokaze zivot milosti i ljubavi koji pobjeduje moc¢ zla. Obracenje
ipak ne zahvaca samo jedan vid ili isjecak ljudskog Zivota, nego
je neprekidno nastojanje i produbljenje cijeloga ¢ovjekova zivota
da se sve viSe i viSe obraca od egocentricnog usmjerenja na
vlastiti “ja” i da se preda drugom bilo pojedincu bilo zajednici a
kao vrhunac tog predanja Bogu.

Ako je Stari zavjet shvacao obracenje kao promjenu od
pogres$nog puta i nastojanje oko opsluzivanja zakona, Novi zavjet
obracenje (metanoia) shvaca u potpunoj promjeni misljenja i
djelovanja, potpunojobnovivlastitoga bitka. Za Ivana je obracenje
znacilo kr§tenje pokore da se izbjegne srdzba Bozja (Mk 1,4), za
Isusa obracenje je potrebno da unidemo u kraljevstvo (Mk 1,14-
15). Ako se prepustimo Bogu i dozvolimo da nas on preobrazi i
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prijateljski obujmi, mozemo se nadati spasenju. “Ako ponovno
ne postanete kao mala djeca, sigurno necete uci u kraljevstvo
nebesko”(Mt 18,3).

Obracenja nema ako se ¢ovjek ne oslobodi grijeha (usp. Lk
24,47; Dj 3,19), ¢ime ulazimo u sasvim novi zivot. Sv. Pavao
to naziva biti jedan u Isusu Kristu (usp. Gal 3,20), “Zivimo
Gospodinu, umiremo Gospodinu” (Rim 14,8), postajemo “novo
stvorenje” (Gal 6,15), “novi covjek” (usp. Ef 4,24), “novo stvorenje
u Kristu” (2 Kor 3,17). To je prolaz iz tame na svjetlost, od
smrti na zivot, od mrznje na ljubav, od lazi na istinu. Poticaj
na obracenje ne smije biti strah od kazne koliko opcaranost
zivota u trojstvenoj ljubavi Bozjoj. Isus poziva na obracenje ne
samo carinike i grjeSnike, koji se nalaze na rubu spasenja nego
i farizeje i bogatase, opsluzitelje zakona. Svaki covjek, bio dobar
ili zao, treba obracenja za kraljevstvo Bozje.

Pocetak evandeoskog propovijedanja jest poziv na obracenje:
“Obratite se i vjerujte u Radosnu vijest” (Mk 1,15). Da bismo
dobro prozivljavali kr§c¢anstvo, potrebna nam je stalna obnova,
stalni popravak, neprekidnog obracenja. Svaki dan ispitujemo
savjest; ako to ¢inimo dobro, morali bismo uvijek nac¢i nesto
Sto je bolje, a kad polazimo na ispovijed kao na posebno mjesto
osobne obnove, iskreno priznajemo da smo gresnici, kajemo se
za svoje grijehe te u odlu¢nom obecanju donosimo odluku da se
necemo povratiti na grijeh.

U svakom pravom obracenju susrecemo se s Bogom-Ljubavi
koji nam opraSta i briSe naSe grijehe i nastanjuje se u nasSim
skruSenim srcima. Obracenik duboko i zivo dozivljava tajnu
Bozjeg milosrda koje mu velikodu$no prasta i ispunja ga svojim
prijateljstvom. Upravo ta milosrdna ljubav prasta raskajanom
srcu. Dok Bog pomiruje greSnika sa samim sobom, otkriva
mu svoje oc¢insko i divno lice. Tada nam se grijeh pokazuje u
svoj svojoj dimenziji odvratnosti i nedostatka ljubavi, jer jasno
upoznajemo ne samo grijeh nego i druge slabosti posebno
mlakost, koje nam zamracuju vez prijateljstva s Bogom i puninu
pomirenja s Njim.

7. DOZIVLJAJ BOZJE LJUBAVI
Izraz ispovijed redovito se odnosi na ¢in ispovijedanja svojih

grijeha pred svecenikom, ali ujedno priziva u pamet i trostruku
ispovijest da u punini zivimo slavlje pomirenja: ispovijest hvale
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kojim se sjecamo bozanske ljubavi koja nas prethodi i prati,
priznajemo njezine znakove u vlastitom zivotu i tako shvacamo
bolje tezinu vlastitih grijeha; ispovijeséu grijeha prikazujemo
Ocu naSe ponizno i pokajano srce priznajuci vlastite grijehe;
ispovijeséu vjere otvaramo se oprostenju koje oslobada i spasava
a pokretom irije¢ima izrazavamo dar koji smo primili, priznajemo
divna djela Bozjega milosrda u svojem Zivotu. Time nasa ispovijed
nije jednostavno pobrojavanje grijeha nego pitanje: “Sto bih Zelio
da nisam ucinio ili propustio od zadnje ispovijedi u svojem zivotu,
Sto me je udaljavalo od Boga i tim opteretilo moju dusu?”

Cinom ispovijesti vjere Bogu govorimo: “Gospodine, znam
da sam ranjiv, da sam slab, da mogu uvijek pasti, ali ti u svom
milosrdu ozdravi moju ranjivost, ¢uvaj moju slabost, daj da
uvidim odluke koje trebam obdrzavati, da pokazem svoju dobru
volju kako da ti se svidim. Gospodine, znam da ono Sto sam
ucinio nije samo na moju S$tetu, nego je na Stetu moje brace,
osoba koje sam uvrijedio, iskoristio, a navlastito je uvreda tebi,
Oce, koji si me ljubio i pozvao k sebi”.

U sakramentu se ispovijedi dogada pravo uskrsno iskustvo:
dobivamo sposobnost da otvorimo o¢i i shvatimo da se ne radi
o popustu nego o ¢inu kojim Gospodin u nama stvara novo
stvorenje kao S§to je to ucinio na dan naSega krstenja.

8. RADOST SUSRETA S OCEM

U povijesti Crkve pokora se obavljala u razli¢itim zajednickim
i pojedina¢nim oblicima a svi su zadrzavali temeljnu strukturu
osobnog susreta izmedu pokajanog greSnika i Boga Zzivoga
preko sluzbenika Crkve kako biskupa a najceSce svecenika.
Rijec¢i odrjesenja, koje je izricao Covjek grjesSnik, koji je izabran
i posvecen za sluzbenika, jesu Kristove rije¢i kojima prihvaca
pokajanog grjeSnika i pomiruje ga s Ocem i darom Duha Svetoga
obnavlja ga kao zivoga ¢lana Crkve.

GrjesSnik pomiren s Bogom biva prihvacen u zivo zajedniStvo
Trojstva i prima novi zivot milosti i ljubavi koju jedino Bog moze
izliti u covjekovo srce. Sakrament oprosStenja obnavlja nas§ odnos
s Ocem, Sinom i Duhom Svetim u ¢ije nam se ime podjeljuje
odrjeSenje grijeha. Parabola o Ocu i dvama sinovima dobiva svoj
vrhunac u slavlju Sto se razmetni sin vratio u ocevu kucu a
otac sprema svecani stol kojemu se pristupa u novom odijelu, s
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prstenom i obuc¢om na nogama (usp. Lk 15,22 sl.). To su slike
koje izrazavaju radost i ljepotu dara koji nam je dan i koji smo
primili. Zaista, prispodoba istice oceve rijeci koje tumace slavlje
“jer mi ovaj sin bijase mrtav i ozivje, bijaSe izgubljen i nade se. I
pocnu se veseliti” (Lk 15,24).

Ako sakrament ispovijedi gledamo u odnosu na Boga, onda
ga mozemo gledati kao “povratak u kucu” Ocevu. Najdublji i
najsadrzajniji smisao rije¢i metanoia jest obracenje, promjena
zivotaimentaliteta u covjeku te njegovih zivotnih stavova. Gresnik
svjestan vlastitih grijeha dozivljava svoje stanje kao izgnanstvo
u kojemu je daleko od domovine ljubavi, zapaza nemir i zZivotni
nesklad, bol. Shvaca da je grijeh raskid saveza s Gospodinom
i odbacivanje njegove ljubavi, jer je grijehom iskorijenjen iz
svoga redovitog stanisSta, a to je oCevo srce. Tada se gresnik
prisjeca oceve kuce a otac stalno oc¢ekuje njegov povratak. Bez
te uspomene na ljubav ne mozemo nikada imati pouzdanje i
potrebnu nadu da odlu¢imo povratiti se Bogu. To c¢e uciniti
onaj tko je svjestan da nije dostojan zvati se “sinom”, odlucit ¢e
vratiti se ocu i pokucati na vrata oCeve kuce. Iznenadujemo se
njegovim postupkom. Otac gleda s prozora i ispituje obzor jer
¢eka ve¢ dugo na sinovljev povratak! Kako je lijepo misliti da taj
odmetnuti sin moze biti svatko od nas i da ga otac prima i veseli
se njegovu povratku!

Bog poziva svakog ¢ovjeka, stoji na njegovim vratima srca i
kuca (usp. Otkr 3,19). On je milosrdni otac koji oprasta nanesene
uvrede i ¢ezne za povratkom “izgubljenog sina” (Lk 15,11-32)
da sin prispije u puninu njegova prijateljstva. Cinjenica je da
granica izmedu dobra i zla ne prolazi samo izmedu razli¢itih
naroda i skupina ljudi, ona prolazi kroz srce svakoga od nas. U
nama postoji dobro pokraj zla, pSenica pokraj kukolja, krepost
pokraj slabosti, sebi¢nost pokraj velikodusnosti.

9. ISPOVIJED — OBNOVA KRSTENJA

Tijekom stoljeca Crkvaje odvajala od punogzivota zajednistva
i sudjelovanja u euharistiji pale krstenike, sluzila se vlascu ve-
zivanja i odrjeSivanja, otpusStanja i zadrzavanja grijeha (usp. Iv
20,22-23). Pozivala je i prihvacala vjernike koji su nakon prve
kupelji krsta upali u grijeh obnove, da se u Bozjoj milosti i pomi-
re s Bogom. Jedini put k Ocu jest Krist koji je vidljivo prisutan i
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koji djeluje djelotvorno preko sluzenja Crkve, svoga sakramen-
ta. Zadaca je Crkve da stalno navijeSta Bozje milosrde, potice
i unapreduje obracenje, dijeli obrac¢enje u ime Krista, da bude
majka svima da svi “mogu imati Boga za Oca” (sv. Ciprijan).

Crkva to poslanje vrsi i dokrajcuje slavljenjem i dijeljenjem
sakramenta. Prvo pravo sakramentalno pomirenje jest u vjeri
i kr§tenju, koje je znak ucijepljenja u Crkvu, znak radikalnog
obracenja, novog stvorenja, kojim postajemo dionici smrti i
uskrsnuca Gospodnjega. Kako smo grjesni “Bogbogat milosrdem”
(Ef 2,4) pripremio nam je poslije krStenja lijek sakramenta
ispovijedi da se obnovimo i povratimo njegovoj ljubavi.

Bez sumnje su sakramenti kr§tenja i Euharistije najvazniji
medu svim sakramentima: kr§tenje je osnova svih sakramenata
a Euharistija vrhunac cijele sakramentalne teologije. Po ovim
dvama sakramentima u kr§¢aninu se snaznije ostvaruje otajstvo
pomirenja s BogomuIsusu Kristu. Kr§tenje je prvo sakramentalno
obracenje i posvecenje temeljnog pomirenja krS¢anina s Bogom.
Euharistija donosi plod u nutarnjem zajednistvu u Isusu Kristu
koji se sjedinjuje s onim koji prima Euharistiju. [zmedu pocetnog
i osnovnog pomirenja krSc¢anina s Bogom u Isusu Kristu u
sakramentu krStenja i vchunca u Euharistiji nalazi se sakrament
pokore koji je potreban u¢vr§éenju pocetnog pomirenja kr§canina
svaki put kad je smrtni grijeh uni§tio u dusi plod kr§tenja. Tada
je ispovijed nuzna da kr§c¢anin opet postane dostojan primanja
Euharistije u kojoj pomirenje s Bogom u Isusu Kristu dostiZe svoj
vrhunac. U zivotu smo izlozeni grijesima kojima narusavamo
prijateljstvo s Bogom, pa nam je sakrament pokore, iako nije u
sebi ni najtemeljniji ni najsavrSeniji medu sakramentima, ali je
¢esto najpotrebniji. Crkva zato poklanja veliku brigu da vjernici
upoznaju veliku tajnu pomirenja s Bogom koja se daje ovim
sakramentom. Zato se sakrament ispovijedi smjeSta izmedu
kr§tenja i Euharistije, kao znak i pokazatelj ¢vrste volje da netko
ozbiljno prozivljava svoj povratak Bogu i da trazi obnovu krsnog
pomirenja s Njim.

ZAKLJUCAK
U ispovijedi gledamo svoju tamnu stranu ali u njoj ne zelimo

ostati nego o njoj govoriti, traziti grijeh i njegovu tezinu, ispitati
vlastitu savjest, djelotvorno priznati da sami sebi ne mozemo
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oprostiti, nego se staviti u milosrde Bozje da on opere naSe
grijehe (usp. 1 Iv 4,10). Iako je ispovijed osobni ¢in, on je ipak
drustveni sakrament. Svaki put kad se greSnik obraca, razina
milosti raste u cijeloj Crkvi i cijela Crkva postaje bolja. Grijeh je
bio otrovan za mnoge, obrac¢enje dovodi mnoge do ozdravljenja.
Ali radi ¢injenice drusStvenog pogleda sakramenta, mozemo
vjerovati da nasSim molitvama i sakramentom oprostenja nasih
grijeha, izgradujemo cijelo Kristovo tijelo pa i srce onih koji su
nas uvrijedili bilo da su jo§ zivi ili su ve¢ presli u vjecnost.

Crkva nas potice da ispovijed smatramo ne nekim posebnim
sudiStem gdje je oproStenje sigurno ako postoji kajanje i priznaje
grijeha, nego radije kao izvor ozdravljenja u kojemu nam se
lijece rane zla i daje nam se milost duhovnog ozravljenja. U tom
pogledu Crkva nas poziva da ispovjedimo i male grijehe, iako za
njih ispovijed nije nuzno potrebna.

“Ispovijed svakodnevnih pogreSaka (lakih grijeha), premda
nije nuzno potrebna, Crkva je ipak zivo preporucuje. Redovita
ispovijed lakih grijeha pomaze nam da oblikujemo savjest, da se
borimo protiv zlih sklonosti, da dopustimo Kristu da nas lijeci
te da napredujemo u zivotu Duha. Primajuci ¢eSée po ovom
sakramentu dar Oc¢eva milosrda, poticani smo da i sami budemo
milosrdni poput njega” (KKC 1458). Ispovijedu se radikalno
mijenjamo i odbacujemo grijeh te koracamo putovima spasenja
koji nam donose veliki mir koji jedino Bog moze darovati naSem
nemirnom srcu.
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PRAKTICNA TEOLOGLJ

Romano Guardini

DOBROTA

U ovome poglavlju zelimo razmiSljati o kreposti preko koje
se olako prelazi jer je suzdrzljiva, neupadna, tiha, to jest o
dobroti. Kako se ¢esto govori o ljubavi! Ona izaziva na to, jer ona
je velika i sjajna. Ali to bi trebalo rjede ¢initi; bilo bi bolje za nju -
zato ¢eSce govoriti o onome Sto tako mnogo treba nasem oporom
vremenu, naime o dobroti.

Ta rije¢ lako navodi da se omalovazi ono Sto se o tom misli,
da se “dobrota” krivo shvati kao dobrocudnost §to zacijelo ne
znaci niSta vrijedno. Ona je pasivnost koja dozvoljava da se
nesto dogada; ili tromost koja ne zeli sukob; ili glupost kojoj se
moze prigovoriti sve moguce. Naprotiv dobrota je nesto jako i
dubok o- i upravo zbog toga ne moze se lako odrediti.

Pokusajmo to ovako: Dobar ¢ovjek je netko koji je temeljito
sklon zivotu. A zar se moze bit nesklon zivotu? To se zbilja
moze, osobito onda, ako pitanje nije upravljeno toliko na vidljive
akcije koliko na pozadinsku misao, koja mozda ¢ak ne dolazi do
svijesti.

Na primjer neki ¢ovjek moze biti vlastohlepan prema dru-
gima. On pak veli da im Zeli najbolje, ali za ¢im on zapravo ide,
jest da zagospodari s njima. Takav nije sklon zivotu jer se zivot
gusi u pojmu vladanja. Tako poneka obiteljska tragedija dolazi
odatle Sto netko u njoj zeli pokoriti druge, bilo da je taj netko
covjek, ili zena, kd¢i ili sin. Zbiljska dobrota otvara zivome slo-
bodan prostor, slobodno kretanje, - StoviSe, daje mu ga, stvara
mu ga, jer samo u tom on uspijeva. Ili u nutrini nekog covjeka
djeluje mrznja protiv zivota. On smatra da mu se dogodila ne-
pravda, da je razoCaran u svom ocekivanju, da njegovu zahtjevu
nije udovoljeno. Mozda je zbilja tako, ali on bi onda morao iz



Sluzba Bozja 47 (2007.), br. 3, str. 326 - 330

toga joS-moguceg pokusati uciniti najbolje; ali on ne odlazi od
osjecaja nepravde, pa se sad osvecuje. “Svi su oni takvi”, kaze,
jer je jedan bio takav; “nema pravde”, jer on misli da je za se nije
na$ao... Ljubav oprasta jer je velikodus$na i drugoga oslobada;
jerima povjerenjaidozvoljava da zivot uvijek iznova zapocne.

Mnogo zla dolazi iz zavisti. Netko je siroma$an pa vidi da je
drugi dobro opskrbljen. Netko osjec¢a u bilo kojem pogledu da
drugi imaju ¢ega on nema. Ako se u tome ne snade (to ne rijesi),
biva ogorcen, drugome zavidi na onome Sto taj ima, onda se to
truje u neprijateljstvu protiv zivota. Ljubav se moze ne obazirati
na se, ne zavidjeti drugima, ako ona sama necega nema - mozda
se ¢ak s njima i radovati... Moglo bi se mnogo toga reci. Dobrota
znaci da je netko sklon zivotu. Kad god ga netko susretne, njegov
prvi osjecaj nije da prezire i kritizira, nego da cijeni, uvazava,
pomaze u napretku. Koliko je zivotu potreban takav stav - tom
ljudskom zivotu koji je veoma ranjiv!

U dobroti se nalazi i snaga. Sto je ona cistija, tim viSe, a
savr§ena dobrota je neiscrpljiva. Zivot je pun patnje; ako mu
je netko sklon, patnja dolazi k njemu i Zzeli da je osjeti, a to
je naporno. On (zivot) zeli biti shvacen, ali to zamara. On trazi
pomod, ali stvarna pomoc¢ uspijeva samo onome koji razumije i
bas upravo tu patnju, koji nade rijec¢i koje su tu potrebne i vidi
Sto se mora dogoditi da se ona ublazi. Jao dobroti ako je ona
doduse dobronamjerna ali je slaba. Moze joj se dogoditi da u
svom vlastitom suosjecanju propadne- ili postane nasilnom, da
se zastiti.

Uz pravu dobrotu ide strpljivost. Uvijek iznova dolazi patnja
i zeli da bude shvacena, uvijek se ponovno osjecaju pogreske
drugih i bivaju zato nepodnosljive §to ih ¢ovjek zna napamet.
Uvijek se dobrota mora iznova pripremati i drugome pomoci.

I uz dobrotu ide jo§ neSto o cemu se samo rijetko govori,
a to je humor. On pomaze lakSem podnoSenju - ¢ak bez njega
zapravo uopce ne ide. Tko covjeka samo ozbiljno vidi, samo
moralno ili pedagoski, ne ¢e to nadugo izdrzati s njim. On mora
uociti (imati oko za) neobi¢nost toga zivota. Sve ljudsko ima ipak
i ponesto komicnosti u sebi, §to se viSe netko smiri, to postaje
jac¢im. A humor znaci da se pak ozbiljno shvaca ljudski Zivot i
oko njega se trudi - ali se najednom vidi kako je on poseban i
nasmije se, pa makar to bilo samo iznutra. Taj prijatni smijeh
nad neobi¢nos§cu svega ljudskoga - to je humor. On pomaze
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da se bude blag, jer nakon smijeha ozbiljnost treba opet lakse
podnositi.

Jo$ nesto posljednje treba reé¢i o dobroti: da je ona naime
tiha. Prava dobrota ne govori mnogo, ne istice se, ne hvali se
organizacijama ni statistikama, ne iznosi fotografije ni analize.
Sto je ona dublja, to je sve tiSa. Ona je kruh svagdasnji kojim se
hrani zivot. Gdje toga nema, makar se radilo o znanosti, politici
i blagostanju - na koncu sve ostaje hladno.

I na kraju zelimo potraziti dobrotu tamo odakle dolazi
svaka krepost, kod Boga. On je bitno onaj Dobri. U Psalmima,
tom molitveniku Starog zavjeta, spominju se o tome lijepe
stvari. Potpuno vjerodostojne, jer covjek Starog zavjeta nije
bio meka srca; nije ni mogao to biti u napornom zivotu koji je
morao provoditi. Izrael je bio mali narod, a zivio je na krSevitom
tlu - polovica od toga bila je kamenita pustinja. Uvijek je bio
pritiskivan, jer su okolo vrebale velike kulture, bogate, obavijene
bujnosScu i nadutoSc¢u mitova, a neprijateljske prema vjeri u
Boga iz objave. Kad netko iz toga naroda govori o Bozjoj dobroti,
ondajeto pravoiskustvo. Tako piSe na primjeru 144. psalmu:

“Milostiv je Jahve i milosrdan,

spor na srdzbu, bogat dobrotom.

Gospodin je dobar svima.

Milosrdan svim djelima svojim.”

Kad bi se mogla vidjeti Bozja dobrota, taj bezdan
dobrohotnosti, covjek bi bio sretan kroz cijeli zivot. Da “svijet”
uopce postoji, pa to je ve¢ stalno djelovanje Bozje dobrote. Nje
ne bi bilo, kad On ne bi htio. Ona njemu ne treba radi njega
samoga - u ¢emu bi beskonaé¢nom Bogu trebao svijet koji bi pred
Njim ipak iS¢eznuo. Ako ga On stvara i odrzava ga u postojanju,
onda je to zbog toga jer je On dobar prema njemu.

I sad ¢e netko zapitati: A izgleda li svijet takav kao da je Bog
dobar prema njemu? Pokazuje li se ljudski zivot kao djelo Bozje
dobrote? Tko je posSten, najprije ¢e odgovoriti: Sasvim sigurno
ne! Ipak se neprestano postavlja pitanje covjeka prema Bogu:
Zasto sve to, ako si ti dobar? Pitanje je razumljivo ako dolazi
iz potisnutog srca; ali u sebi ono je ludo, jer odakle dolazi sva
ta strahota koja ¢ovjeku ogorcuje njegov zivot? Pa on je to sam
skrivio.

Ako se postavlja taj prigovor kako Bog moze biti dobar, kako
uopce moze postojati Bog, ako je sve kako to vec jest, onda pita
onaj koji to radi, po pravilu bez pomisli, odakle pak dolazi sve to
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zlo. A ipak je bilo tako da je Bog dao Svoj svijet covjeku u ruke
da on, u suglasnosti sa Stvoriteljem, izgradi onaj zivot koji nam
Postanak pokazuje pod slikom raja. Ali ¢ovjek nije htio! On nije
htio graditi Bozje kraljevstvo nego svoje vlastito. Odatle su sva ta
zbrka, nered, razdor dosli u ljudsko djelovanje. Kako se on sada
moze uspraviti i reci: “Da si ti, Boze, dobar, ne bi stvorio takav
svijet!” I uvijek se nastavlja to rastrojstvo zivota preko ¢ovjeka
- takoder preko istog onoga koji dize tu tuzbu.

Ipak je tako, da svatko od nas ¢ini taj zivot donekle (za
komadic¢) gorim. Svaka zla rije¢ koju izgovorimo truje zrak. Svaka
laz, svako nasilje zalazi u zivot i vodi ga dublje u zabunu. Mi smo
ljudi sami uéinili zivot takvim kakav jest; zato je nepoSteno ako
se uspravimo i kazemo, da Bog ne moze biti dobar. Kad je sve
tako. Mi mozemo samo reci: “Boze, daj mi strpljenja za ono Sto
smo mi iskvarili i da u¢inim svoje, kako bi bilo bolje tamo gdje
se nalazim.” To je jedino poSteni odgovor.

A i neSto drugo moglo bi se jo§ prigovoriti, odnosno pitati,
kako pak Bog moze biti dobar, ako u carstvu onih bica koja ipak
ne mogu biti zla, to jest zivotinja, ima tako mnogo patnje. Preko
tog pitanja poneki melankoliéni ¢ovjek nije preSao. Kako Bozja
dobrota moze stajati nad svijetom, ako neduzno stvorenje stalno
strasno trpi? Zelim bit iskren - ne znam odgovora.

No pomogla mi je jedna misao koja mozda i drugima moze
pomoci, naime svijest o tome, §to znaci “dobrota”, ako je to Bog,
komu se ona pripisuje. Imamo pravo- takoder i obvezu -, da
iz odsjeva Bozjeg bica u stvarima i u naSem vlastitom Zzivotu
oblikujemo pojmove kojima pokuSavamo shvatiti, kakav je
On. Tako mozemo reci: Bog je pravedan, Bog je strpljiv, Bog je
dobrostiv - i tako dalje, sve one vazne recenice kojima ono veliko
i lijepo od stvorova, proc¢iS§¢eno od nesavrSenosti, prenosimo na
Onoga koji ih je stvorio. Ali ako to¢no promotrimo: Sto znadci rije¢
“pravedan”, ako se ona odnosi na ¢ovjeka, jer mi smo ograni¢ena
bica i stoga s ogranicenim pojmovima za obuhvacanje; ali ako to
protegnemo na Boga koji je s one strane svih mjera i pojmova?
Ostaje 1li smisao rijeci “pravedan” tada jos kod nas? Zar nam se
on takoredi ne oduzima s dlana?

S naSim miSljenjem i govorom o Bogu ipak ide ovako: Sve
ograni¢eno postojece ima svoj bitni oblik od Njega. Stoga mi
uzmemo jedno od svojstva toga postojeceg, obuhvatimo ga u
rije¢, prenesemo to na Boga i kazemo: Takav je On, samo na
potpuno savrSen nacin, kao pralik onoga ogranic¢eno-slicnoga.
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Ali pri tom se ta rije¢ o Bozjoj nedokucivosti donekle proguta,
pa mi ne mozemo niSta drugo uciniti nego postivati Njegovu
nadmocnost.

Isto tako je i ovdje. Ako na primjer kazem o nekoj majci da
je dobra, da cijela obitelj od toga zivi - onda znam S$to recenica
porucuje, i ljepSa se reCenica ne moze namijeniti Covjeku. Ali ako
kazem: Bog je dobar? Najprije znam Sto mislim; ali onda ta tajna
ugrabi rije¢ i oduzme mi je. Ali ipak neki misaoni pravac ostaje
kao svijetleci trag, koji ostavi meteor kad nestaje u prostranstvu
svemira. Ostaje neki tajac koji osjeca taj pravac; neki strah koji
nastaje pred tajnom i sve postaje bozanskim Stovanjem. Ali to
znaci za naSe pitanje: Bog je i tada dobar kad ne shvacamo
njegovu dobrotu.

(SnjemackogapreveoKarloBasic)



Marko Babié
KRATKE PROPOVIJEDI

27. NEDJELJA “C": VJERA | NEVJERA
Lk 17, 5-10

“Sve sto je napisano u Svetomu pismu Bogom je nadahnuto i
korisno je za poucavanje, uvjeravanje, popravljanje i odgajanje” (2
Tim 3,16). Te Pavlove rijeci primjenjujemo na svaki dio Svetoga
pisma osobito na odlomke Sto se ¢itaju za vrijeme nedjeljnih misa.
Dok ih slusamo osjecamo ih kao nesto svoje, kao nesto zivotno
vazno, kao da je upravo nama danas upravljeno. I mozemo ih
lako primijeniti na konkretne zivotne prigode pa i onda kad nas
neocekivano iznenaduju.

Dana$nji odlomak iz Lukina evandelja nastavlja temu prosle
nedjelje s preporukom da slusamo “Mojsija i proroke”, tj. Bozju
poruku zapisanu u Svetomu pismu. I dok nas slucaj bogatasa
iz proS§lonedjeljnog evandelja osobito ne iznenaduje, molitva
najblizih Isusovih u¢enika daim umnozivjeru, stvarno iznenaduje.
Ne ocekujemo da Isusovi najblizi ucenici i prijatelji koji s njime
druguju u svim prilikama nedovoljno vjeruju njegovim rije¢ima
koje slusaju i djelima S$to ih promatraju. Kako je Isusova poruka
sveopca i za sva vremena, onda se u tim Isusovim ucenicima
trebamo prepoznati svi mi koji s njime svakodnevno drugujemo.
Potrebni smo svakodnevnoga obnavljanja i umnazanja vjere.

Izgleda da su Isusovi ucenici poistovjecivali vjeru s vjerskim
znanjem, S§to Ce ostati trajna napast svih polovicnih vjernika.
Kad Isus usporeduje vijeru s gorusi¢inim zrnom isti¢e da je tako
malena, skoro nezamjetljiva, ali nosi u sebi zivu klicu iz koje
se moze razviti velika stabljika s krasnim cvjetovima i novim
plodovima. To je slika vjere. Za nju nije potrebno osobito veliko
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znanje nego potpuno nutarnje predanje Bozjem djelovanju
i vodstvu. Takav vjernik, iako malen poput gorusSi¢ina zrna, u
stanju je Ciniti cudesne stvari jer djeluje zajedno s Bogom. Mnogi
nas primjeri iz svakodnevnoga zivota u to uvjeravaju.

Vjernicki put prema potpunom predanju i pokoravanju volji
Bozjoj nikako nije lagodan niti potpuno jasan. Cesto ukljucuje
neocekivane zamke i neugodna iznenadenja. Mnogi su mistici o
tome ostavili vrlo realisti¢ne opise teSkih nutarnjih borbi ispunje-
nih sumnjama, razo¢aranjima i malodu$noscu sve do osjecaja
potpune napustenosti od Boga. Oni to stanje najceSce nazivaju
“duhovna noc¢”, a kao preporuku za izlazak iz takva stanja prepo-
rucuju ustrajnost u redovitoj molitvi i radu bez obzira Sto osjecaji
Cesto sugeriraju suprotno.

Uostalom, vjera nije stanje potpune sigurnosti ni uzivanja u
blazenom gledanju. Pavao nas upozorava da se ono Sto vidimo i
dozivljavamo odvija nejasno i nedovoljno vidljivo, kao u zrcalu i
zagonetci (1 Kor 13,12).A izravno, licem u lice, ocekujemo tek na
koncu vremena.

A dok se to ne ostvari, ¢esto molimo Gospodina da nam
umnozi vjeru. Vjeru po kojoj ¢emo ustrajati “u bogoljublju i
¢ovjekoljublju, zlu vremenu usprkos, pa i onda kada se ¢ini da
Boga nema, da je umro, da je svijet prepustio noci zla, samomu
Zlomu” (Duda).

28. NEDJELIA “C": ZAHVALNOST | NEZAHVALNOST
Lk 17,11-19

U srediste bogosluzja danasnje nedjelje Crkva stavlja Lukin
izvieStaj o Isusovu izljecenju desetorice gubavaca s naglaskom
da se samo jedan od njih, i to stranac, zahvalio na tako velikom
Bozjem daru. Starozavjetno Cc¢itanje, kao uvod u evandeoski
odlomak, uzeto je iz Druge knjige o kraljevima o izljeCenju
Naamana Sirca na zagovor proroka Elizeja. To je veoma prikladan
uvod u Lukin izvje§taj o cudesnom izljeCenje desetorice gubavaca
i nezahvalnosti Sto je ¢eSc¢a pojava od zahvalnosti Bogu.

Danas$nji odlomak iz Lukina evandelja dio je tzv. “Velikog”
ili “Perejskog umetka” (Lk 9,51-18,14) u kome evandelist opisuje
Isusa na putu iz Galileje u Judeju preko Pereje. Za taj dio Luka
koristi samo svoje izvore, ne oslanja se na Marka niti se podudara
s Matejem. Zbog toga tumaci Svetoga pisma, s pravom, u tom
dijelu uocavaju Lukine specificnosti medu kojima isticu hvaljenje
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Boga zbog njegovih velicanstvenih djela. Neki su upravo zbog toga
Lukino evandelje sazeli ukratko kao “evandelje hvale Bogu”. U to
se sasvim dobro uklapa danas$nji odlomak o izljeCenju gubavaca.

Zahvaliti na iskazanom dobroc¢instvu u svagdanjem zivotu
znak je lijepa odgoja ali i pravednosti. Osobito ako dobrocinstvo
nije ni¢im zasluzeno. Zanimljivo da ¢itavo Sveto pismo stavlja
hvaljenje i zahvaljivanje u srediSte odnosa covjeka s Bogom, i to
kao vrhunac ocitovanja vjere. A na to se tako malo racuna.

Zahvalnost o kojoj govori Sveto pismo mnogo je plemenitije i
uzviSenije od obi¢nog lijepog ponasanja. To je vrhunac vjerni¢kog
izraza i odgovor na nezasluzen i preobilan Bozji dar koji pocinje
stvaranjem i vrhunac dozivljava u Kristovu spasiteljskom djelu.
Pocinje svijeScu o ni¢im zasluzenim Bozjim darovima, potice
nutarnji zanos i oduSevljenje i izvija se u radosno kliktanje
hvala Bogu. To je temeljni vjerni¢ki odaziv §to u drhtaju radosti
i pobozna Stovanja otkriva nesto od Boga, od njegove veli¢ine i
slave. Prema sv. Pavlu, poglavit je grijeh pogana u tome Sto Bogu
nisu iskazivali ni slavu ni zahvalnost (usp. Rim 1,21). Osoba Krista
Gospodina, njegove rijeci i djela, objava su savr§ena zahvaljivanja
Ocu u Duhu Svetomu.

Zahvaljivanje u Svetom pismu ukljucuje priznavanje Bozjih
djela, hvaljenje, slavljenje i blagoslivljanje Boga zbog toga.
U Novom je zavjetu sve to ujedinjeno u izraz euharisteo cije
je bogatstvo znacenja nemoguce prevesti jednim izrazom jer
ukljucuje sve prije receno a ostvareno u Kristu Isusu. To nam je
velicanstveno sac¢uvano u svetopisamskim hvalospjevima u cemu
prednjaci upravo Lukino evandelje. Knjiga Otkrivenja ¢e pro§iriti
to zahvaljivanje u dimenzije vjeCnoga zivota gdje zahvaljivanje
postaje ¢isto hvaljenje u slavi, gledanje Boga licem u lice. A nasSe
ovozemaljsko euharistijsko slavlje je predokus takva vjecnog
zivota.

Takwvu je vrstu zahvalnosti Isus trazio od izlijeCenih gubavaca.
Upravo takav stav je pohvalio kod zahvalnog Samarijanca. Baci
se nice k Isusovim nogama, zahvaljujuéi mu ... A gdje su ona
devetorica? Ne nade li se nijedan koji bi se vratio i podao slavu
Bogu, osim ovog tudinca?

Prisjecajmo se toga Cesto u zivotu kad dozivimo nes§to ugodno
ali i neugodno. “Jedan Bogu hvala u éasovima trpljenja vrijedi viSe
nego sto Te Deuma u danima srecée”, govorio je sv. Franjo Sale§ki.
A na to se pripremajmo svaki put kad nas svecenik u misi potice:
Huvalu dajmo Gospodinu Bogu nasemu!
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29. NEDJELJA “C": USTRAINA MOLITVA
Lk 18, 1-8

“Treba svagda moliti i nikada ne sustati!” Tim rijeCima
Gospodin je potaknuo svoje ucenike na potrebu ustrajnosti i
potkrijepio to prispodobom o ustrajnoj upornosti siromasne
udovice pred nepravednim sucem. Jedino joj je oruzje ¢vrsta vijera
da je u pravu i ona se bori svim sredstvima da joj se to prizna i
ostvari. Isus je izrekao ovu prispodobu da ohrabri uc¢enike i u¢vrsti
im uvjerenje da ¢e Bog usliSati njihove prosnje. Radosna ce vijest
postic¢i svoj konacni cilj i ne treba se bojati trenutac¢nih nevolja
kroz koje treba proci. Zbog toga ova prispodoba zvuci kao rijec¢
utjehe i ohrabrenja, ali ujedno i kao dar za koji se treba boriti.

Starozavjetnu podlogu evandeoskom odlomku ¢ini opis Moj-
sijeve zagovorne molitve za narod popracene uzdignutim rukama
prema nebu o ¢emu je ovisilo napredovanje naroda u borbi protiv
neprijatelja. I sami smo bili svjedoci slicnih zagovornih molitava
za vrijeme nedavno zavrSena rata.

Isusovu preporuku krs§céani su oduvijek najozbiljnije shvacali
i od samih pocetaka prakticirali. Opisujuci Zivot prvih kr§cana,
Djela apostolska biljeze da su bili “ustrajni u molitvama” i
svakodnevno hrlili u Hram na molitvu.

Ucitelji duhovnog zivota su razvijali navedenu Isusovu
preporuku i na razli¢ite nacine poticali kr§¢ane na ustrajnu
molitvu. Sv. Ivan Zlatousti piSe: Molitva je razgovor s Bogom i
najvece je dobro. Ona je, u stvari, intimno zajednistvo i drugovanje
s Bogom. Kao Sto se tjelesne o¢i, gledajuci svjetlost, rasvijetle, tako
i dusu koja je usmjerena na Boga, rasvjetljuje neizreciva svjetlost
molitve, kad ta molitva nije iz obicaja nego izlazi iz samoga srca.
(Homilija VI, PG 64,462). Molitva je, dakle, svjetlo Sto rasvjetljuje
dusu i ve¢ ovdje na zemlji predujam onoga §to ¢emo postati u
vjeCnom zivotu: motritelji Boga izravno licem u lice.

Sv. Augustin prispodobu o potrebi neprestane molitve tumaci
ovako: Moliti neprestano ne znaci uvijek klecati ili dizati ruke u
molitvi. Postoji i druga molitva, ona nutarnja, a to je tvoja zelja.
Ako je tvoja zelja trajna, trajna ée biti i tvoja molitva. Onaj koji
zeli Boga i njegov pocinak, taj pjeva i moli srcem i onda kad jezik
miruje. Onaj koji ne zeli, moze vikati koliko hoée, za Boga je nijem.
(En. in Ps 37,14).

Do konac¢nog ostvarenja obecanja Bozjih treba ustrajati na
Bozjem putu. Formula koja garantira uspjeh najbolje je izrazena
geslom sv. Benedikta: Ora et labora — Moli i radi! Ispreplicuci to
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dvoje u svagdanjem zivotu, tkajemo sag po kome se stiZze u nebo.
I ne zaboravimo da smo sljedbenici Isusovih ucenika koji su za
sebe i za nas molili U€itelja: Nauéi nas moliti! I Gospodin nas je
poucio da ¢emo preko poniznih pro$nja i ustrajne prakse nauciti
pravu i Bogu ugodnu molitvu §to prozima sav zivot i djelovanje.

To treba biti hrana nase vjere i ¢vrsto sidro nadanja da ¢emo
se naci u drustvu izabranih koji dan i no¢ vape Bogu. Isusova
upitna opomena: Kad Sin covjedji dode, hoce li nadi vjere na
zemlji? trajno je upozorenje svima da nema prave molitve bez
cvrste vjere. Zbog toga, moli i radi da budes spreman stati pred
Sina covjecjega.

30. NEDJELJA “C": FARIZEJ | CARINIK
Lk 18, 9-14

“Tko se uzvisuje, bit ée ponizen, tko se ponizuje, bit ée uzvisen!”
Tim rijeCima zavrSava danaSnje evandelje Sto nam joS uvijek
odzvanja u uSima. Toliko smo puta culi te evandeoske rijec¢i da
nas viSe i ne uznemiruju niti izazivaju na dublje promisljanje.
A trebale bi. Jer, o bitnome je rije¢ ne o neCem sporednom.
Evandelist biljezi da je Isus prispodobu o molitvi farizeja i
carinika upravio nekima koji se pouzdavahu u sebe misleéi da
su pravednici, a druge podcjenjivahu. Stavljaju¢i Lukin odlomak
u bogosluzje danasnje nedjelje, Crkva nas opominje da ti “neki”
nisu nestali sa scene nego da farizejski duh i dalje zivi i da mu se
treba suprotstavljati.

Smjer nam je zacrtan u prvom svetopisamskom c¢itanju iz
knjige Sirahove gdje nam je jasno pokazano kakve molitelje Bog
zeli i usliSava. Jedino §to vrijedi pred Bogom, to je srce skruseno
i ponizno. Ono se CeSce susrece kod ljudi koji su potlaceni,
odbaceni, hendikepirani. I Bog je uvijek na njihovoj strani.

Suceljavanjem dvaju suprotnih likova, od kojih je jedan
pozitivac a drugi negativac, Isus nas poucava ispravnom stavu
prema Bogu §to se najocitije pokazuje u molitvi. Negativac je oholi
farizej koji sve pouzdanje stavlja u svoje sile i stvarno se i ne
moli Bogu nego sebe hvali a druge prezire. Augustin o tome veli:
Trazimo li u farizejevim ustima samo jednu rije¢ Sto sli¢i molitvi,
neéemo je nadi. Uzisao je da moli, a zavrsio je hvaleéi samoga sebe
i napadajudi carinika.

Pozitivac je carinik koji je antipod nadutom farizeju. U Isu-
sovo vrijeme carinik je bio omrazeno zanimanje, uzorak pokva-
rena i korumpirana covjeka. Nije primjer covjeka koji bi se mo-
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gao pohvaliti uzornim ponasSanjem, ali zbog iskrena priznanja i
ponizne molitve Bogu, odlazi opravdan. Karl Barth o tome veli:
Duva covjeka stoje u Hramu, obojica pred licem Bozjim. No, moli
samo onaj koji sve trazi od Boga. A kod Boga sve trazi samo onaj
koji kod sebe ne trazi nista. Ta dva suprotna stava pred Bogom
lijepo je opisao sv. Augustin: Uznosis li se pred Bogom, on — ne-
dostizan — jos vise uzdize svoje prijestolje. Silazis li u svoju male-
nost, on sam prilazi k tebi.

Jalovost farizejskog stava pred Bogom zivotno je iskusio sv.
Pavao, koji je i sam bio revan farizej i poklonik striktnog vr§enja
zakona u koji je polagao nadu svoje pravednosti pred Bogom.
Kad mu je Bog otvorio oci, prestao je traziti svoju pravednost koja
dolazi od zakona i poceo tragati za pravednosti Sto dolazi po vjeri
u Krista i nije prestao do konca ovozemaljskog Zivota.

Luka je planski prispodobu o farizeju i cariniku stavio u
kontekst vjere o kojoj govori prije i poslije prispodobe zavrsavajuci
opomenom: Tko ne primi kraljevstva Bozjega kao dijete, u nj nece
uniéi. Zbog sli¢na je razloga upozoravao svoje ucenike da se cuvaju
kvasca farizejskoga. To je lazna pravednost koja ¢ovjeka zatvara i
onesposobljuje za nuzno primanje opravdanja od Boga.

Za kraj pocujmo sv. Augustina: Zamijetili smo suprotnosti
izmedu farizeja i carinika, sada ¢ujmo presudu. Slusali smo ohola
tuzitelja i ponizna krivca, sada slusajmo suca ... Farizej se oholio
svojim dobrim djelima, carinik se ponizivao zbog svojih zlih djela.
Bogu se svidjela poniznost u zlim djelima, a nije mu se svidjela
oholost u dobrim djelima... Evo presude: Svaki koji se ponizuje bit
ée uzvisen, a koji se uzvisuje ponizen!

SVI SVETI: BITI NA “TI” S ONOSTRANOSCU

“Vidjeh veliko mnoStvo koje nitko nije mogao izbrojiti, iz
svakoga naroda, puka i jezika” (Otk 7,9). Tim rijeCima sv. Ivan
Evandelist opisuje svoje videnje raspleta kona¢ne drame covje-
canstva. Te nam rije¢i doziva u pamet majka Crkva danas na
svetkovinu Svih svetih kako bismo dublje uronili u otajstvo po-
vezanosti nas zivih s onima koji su vec¢ presli prag vjeénosti.

Potaknuti danasnjim bogosluzjem, s pravom, postavljamo
pitanja: Tko sac¢injava to mnostvo o kome govori sv. Ivan a Cr-
kva nam to navijeSta u danasnjem bogosluzju? Jesmo li mi zivi
vec ovdje na zemlji povezani s njima? I kao najvaznije: Kako se
dolazi u to drustvo?
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Kad ispovijedamo svoju vjeru moleéi Vjerovanje, mi - izmedu
ostaloga - ispovijedamo da vjerujemo u opdéinstvo svetih, zajed-
nisStvo svetih. Danas je prigoda da malo viSe i bolje upoznamo
to Sto vjerujemo. Na pitanje “tko su ti sveti” koje danas slavimo,
odgovara prvo svetopisamsko ¢itanje koje smo malo prije ¢uli. To
je mnostvo koje nitko ne moze izbrojiti a sa¢injavaju ga pravedni-
ci iz svih naroda i krajeva svijeta koji su u svom zivotu zivjeli po
Bozjim zapovijedima, dostojno ljudskog zivota pripadajuéi na taj
nacin narodu Bozjemu.

Na$§ narod ima veoma mudru izreku: Nikoga ne proglasavaj
svetim prije smrti! Tu se krije stoljetna mudrost stvorena na teme-
lju iskustva, da ¢ovjek za zivota moze opozvati i promijeniti nacin
zivota i okrenuti po zlu. Zbog toga treba pricekati kraj njegova
zivota kako bismo bili sigurni da je ostvario ono §to Isus trazi od
svojih sljedbenika: “Tko ustraje do kraja, taj ée se spasiti!” Zbog
toga Crkva slavi uspomenu na pojedine svoje svece na dan njiho-
ve smrti i to naziva rodendan za nebo.

Time smo naznacili vjeru u povezanost zZivih i mrtvih. Onima
koji su sumnjali u povezanost zivih na Zemlji i ve¢ proslavljenih
na nebesima, sv. Bernard odgovara ovako: “Zar duse kad dodu u
nebo otvrdnu ili izgube pamdenje ili nam viSe nisu odane? Sirina
neba, braco, ne stiska nego rasiruje srce, ne brise veé pojacava
uspomene, ne suspreze vec razvija ¢uvstva.”

Zbog toga, mi se mozemo i trebamo utjecati nama dragim
osobama s kojima smo bili povezani u ovom zivotu a oni su vec
presli u nebesku slavu. I to, barem jednako, ako ne i viSe nego
sluzbeno proglasenim svecima. Dana$nja svetkovina Svih svetih
je prigoda da to obnovimo i pojacamo. Jer, kako rece glasoviti
teolog Karl Rahner, veliko je dostojanstvo vjernika biti “na Ti” s
onostranosScu.

Kad u crkvi slavimo svece onda mi dajemo ¢ast Bogu koji je
jedini svet i ¢ija je milost nasla pogodno tlo kod tih velikana duha
da je sjemenka mogla izrasti u snazno stablo koje je posvjedocilo
neizmjernu moc¢ Bozjega djelovanja koje i u slabim i krhkim stvo-
renjima izvodi velicanstvena djela.

Bog nam u zivotu svetaca pruza primjer za nasljedovanje.
Mnogi su znani i neznani sveti ljudi postigli stupanj savrSenstva
razmiSljajuéi o primjerima svetaca prema ustaljenom receptu:
Kad su mogli toliki i toliki zaSto ne bih i ja pokuSao. A ostvareni
primjeri puno su privlaéniji i djelotvorniji od najsladih rijec¢i. Sta-
ri su Latini govorili: Verba volant exempla trahunt - Rijeci lete a
primjeri privlace.
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I odgovor na prakti¢no pitanje: Kako sti¢i u drustvo svetaca
koje danas slavimo? Odgovor nam pruza danasnji odlomak iz pe-
tog poglavlja Matejeva evandelja, koje donosi Kristov manifest po-
znat kao “Govor o blazenstvima”. Tu je sazetak vesele vijesti Sto ju
je Isus donio na svijet i koja je jasan putokaz u srecu i osmisljenje
zivota. Blago onome tko u ovozemaljskom zivotu provodi pravila i
upute Isusova manifesta. Ve¢ je zapoceo zivjeti vje¢nost.

DAN MRTVIH: SIDRO NADANJA

Danas, kada se okupljamo na grobovima dragih pokojnika
da iskazemo poS§tovanje prema onima s kojima smo u zivotu bili
povezani, dobro je prisjetiti se da ni mi nismo zauvijek nego smo
samo na prolazu ovozemaljskim zivotom. Zbog toga nam je po-
trebno dozvati u pamet Isusove rije¢i zapisane u Lukinu evan-
delju: “Neka vam bokovi budu opasani i svjetiljke upaljene, a vi
sliéni ljudima koji cekaju svoga gospodara kad se vraéa sa svadbe
da mu odmah otvore ¢im stigne i pokuca” (Lk 12, 35-36).) Isus je
uputio te rijeci svojim ucenicima a preko njih i nama ovdje oku-
plienima. Jer, sve molitve za pokojne pribavljaju duhovnu korist
pokojnicima ali i pojacavaju nadu i utjehu nama zivima i potic¢u
nas na dostojnije zivljenje.

Svaka smrt popunjava nas osobni nekrologij u koji upisuje-
mo imena nama bliskih i dragih Jjudi. A pohodi grobljima ozivlja-
vaju uspomene i bude nadu u ponovni susret u viecnom zivotu. U
svakom susretu sa smrcéu i grobljem trebamo nasljedovati nasSega
Gospodina koji je iskreno plakao kada se susreo sa smrcéu prija-
telja Lazara i znojio krvavim znojem u Maslinskom vrtu kada se
naSao pred vratima vlastite ovozemaljske smrti.

Zbog toga s pravom kazemo da su tuga i cemer sastavni dio
svake smrti. Ali, to je samo jedna strana smrti, a ne i njezina
cjelokupna zbilja. To je nali¢je smrti, njezina tamnija strana. No,
postoji i druga strana smrti koju je Isus ispisao svojom smrcéu i
uskrsnuéem a nama je prenesena u Svetome pismu i zivljenoj
predaji. To je navjeStaj o smrti koja je slomila svoj zalac i izgubila
pobjednicki stijeg (1 Kor 15, 54). Zbog toga nasa vjera u Krista
uskrsloga i nada u naSe osobno uskrsnuce svijetla je strana ta-
mnoga nali¢ja smrti.

To je veliko otajstvo koje nam je u Svetome pismu prikazano
u slikama i prispodobama od kojih su dvije iz svakodnevnoga zi-
vota najceSce i najjasnije. Prva nam prikazuje smrt kao radanje.
Isus u Ivanovu evandelju (16,21) prispodobljuje ovozemaljski Zivot
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s iS¢ekivanjem radanja djeteta iz maj¢ina krila. Radanjem $§to ga
prate porodajne boli i muke, pla¢ zbog napustanja ugodna majci-
na krila na koje je dijete naviklo i strah od neizvjesnosti koja do-
lazi. Ali, radanje zavr§ava s radoS¢u novoga zivota i s iskustvom
drugoga i kvalitetnijega oblika zivljenja. Zivot koji je bio skriven
u majcinu krilu, radanjem dolazi na svjetlo dana pa boli koje ga
prate idu u drugi plan.

U drugoj slici Isus kaze da je smrt krstenje. U toj metafori je
najavljivao vlastitu smrt kao vrata kroz koja je trebao uci u nebo
(Lk 12,51). Sveti Pavao je cjelokupno otajstvo krS¢anskoga Zivota
satkao ispreplicuéi smrt i krStenje. “Krsteni smo u smrt njegovu”
uzvikuje u poslanici KoloSanima (2,12) da bi u Poslanici Rimlja-
nima bio jo$ izricitiji: “KrStenjem smo zajedno s njime ukopani u
smrt, da kao Sto Krist slavom Ocevom bi uskrisen od mrtvih, i mi
tako hodimo u novosti zivota” (6,4).

Time naSa vjera doprinosi rasvjetljavanju tamnog nali¢ja
smrti i upravlja nam pogled u zivot onkraj groba i u potpuno
uskrsnuce na koncu vremena. I upravo nam otuda dolazi odsjaj
na sve tmice ovozemaljskog zivljenja i jedino za tu hridinu moze-
mo ucvrstiti sidro nasih nadanja. Taj otajstveni ukop u smrt Kri-
stovu po krstenju, i vjera u iS¢ekivano uskrsnuce na zivot vjecni,
zapecacena je Kristovom krvnom zrtvom na Kalvariji $to mi sa-
kramentalno uprisutnjujemo svetom misom.

Nasu vjeru hranimo molitvom koja je osobito lijepo izraze-
na u psalmima, kao na primjer: “Ti neces, Gospodine, ostaviti
dusu moju u podzemlju ni dati da pravednik tvoj trulez ugleda” (Ps
16,10). Ili na drugom mjestu: “Pa da mi je i dolinom smrti proci, zla
se ne bojim, jer ti si sa mnom” (Ps 23,4).

U tom svjetlu promatramo zivot i smrt nasih pokojnika za
koje s pravom molimo: “Gospodine Boze, ne daj da se izgubi ista
od njihovih ovozemaljskih napora. Ono Sto su zivjeli i ¢inili neka
doprinese dobrobiti ovoga svijeta... Obasjaj th, Gospodine, licem
svojim i mir im udijeli!” — Amen.

31. NEDJELIA “C”: SPAS IZGUBLJENIH
Lk 19,1-10

“Dosao sam potraziti i spasiti izgubljeno”. Te rijec¢i zakljucuju
odlomak danaSnjega evandelja po Luki, ali to je i zakljucak
cjelokupne Isusove poruke koju je ljudima ocitovao svojim rijecima
i djelima.
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Navedeni evandeoski odlomak i cjelokupno bogosluzje da-
nasnje nedjelje sasvim se lijepo uklapaju u pobozni ugodaj Dus-
noga dana i zavrSetka liturgijske godine kad nam Crkva usmje-
rava pogled na posljednje stvari svijeta i [judi te konacan rasplet
na Posljednjem sudu.

DanasSnje nam bogosluzje na svoj nacin doziva u pamet ono
Sto je sv. Pavao sazeto izrazio kad je rekao: “Bog hoce da se svi
ljudi spase!” (1 Tim 2,4). To znaci da Bog zeli da se spase i najveci,
i najtvrdokorniji gres$nici. I njima je Bog spreman “progledati
kroz prste”, kako smo ¢uli u danasnjem prvom citanju iz Knjige
mudrosti.

Tocno je da Bog zeli da se svi ljudi spase, ali je takoder istina
i ono §to je rekao sv. Augustin: “Bog te stvorio bez tebe, ali te ne
zeli spasiti bez tebe.” Drugim rijeCima re¢eno, nasa je vjieCna sreca
i spasenje povezano uz nas pristanak na suradnju s Bogom. To
je vesela vijest svakome od nas. Ucitelji duhovnoga zivota isticu
da ¢e nasSa radost u nebesima biti i zbog toga da smo i mi sami,
barem nesto, doprinijeli svome vjecnome spasenju.

U tome nam je primjer i uzor Zakej, carinik u gradu Jerihonu
koji se smjestio na ulazu u Jordansku dolinu u blizini rijeke
Jordana i Mrtvoga mora. Tu se i danas vide najstariji na svijetu
poznati ostaci gradskoga naselja stari osam tisuca godina.
Jerihon je bio vazno prometno srediSte na putu od Arabije prema
Palestini i Egiptu. Tu je redovito bila carinarnica gdje se ubirao
porez od prolaznika i trgovaca. Utjerivaci poreza, od kojih je jedan
bio i rastom sitni Zakej, bili su veoma omrazen soj ljudi. Nije bio
rijedak sluc¢aj da su ubirali i vi§e nego je bilo propisano, kao §to to
u danasnjem evandelju Zakej i priznaje. Zbog toga se na carinike
primjenjivala gréka izreka: Pantes telonai, pantes harpages = Svi
su carinici grabeZzljivci.

Upravo zbog tako raSirena miSljenja, Isus na konkretnu
primjeru pokazuje da ni njima nisu zatvorena vrata nebeska,
samo ako to sami Zele i promijene nacin Zivljenja. ProSle smo
nedjelje slusali kako je Isus postavio za uzor poniznu molitvu
jednoga takva greSnog carinika, a danas je u srediStu Zakej
kojega Isus izdvaja iz mnosStva koje se tiskalo oko njega da ga
vidi i navijeS§ta spasenje njemu i njegovoj kuci. Drevna Crkvena
predaja, a prenosi je Klement Aleksandrijski (Stromata, IV, 6,35),
svjedoc€i da je Zakej kasnije postao biskup u Cezareji.

Ova simpati¢na zgoda sa Zakejom puna je vesela navjeStaja
nade i pouzdanja u Boga koji ne napusta greSnika. Teolog Jere-
mijas o tome veli: “Mi koji smo od djetinjstva upuéeni u Evandelje,
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ne mozemo sebi predociti koliku je revoluciju svake poboznosti za
ljude tada znacilo to sto Isus navijesta Boga koji zeli imati vezu s
gresnicima.”

Isus je to pokazao na Zakeju, ali i na Petru, Mateju i Pavlu.
To je poruka i nama, i jako sidro nade da ¢e Isus biti na$ izabrani
gost. Sveta gozba na kojoj sudjelujemo i u ovoj svetoj misi predo-
kus je vjecne gozbe na nebesima s Kristom proslavljenim i svima
svecima. Dao Bog da se to ostvari i na svakome od nas.

32. NEDJELJA “C": SINOVI USKRSNUCA
Lk 20, 27-38

“Oni koji se nadu dostojni drugoga svijeta i uskrsnuda, niti
se zene niti udavaju”. Tim rijeCima Isus zakljucuje raspravu sa
saducejima o uskrsnucu mrtvih, a evandelist Luka to stavlja u
posljednje razdoblje Isusova ovozemaljskog Zivota koji je obiljezen
konac¢nim prekidom s religioznim i politickim strujama zidovskoga
drustva. A Sto se viSe priblizava kraj liturgijske godine, Crkva nas
sve ¢eSce poti¢e na razmisljanje o “posljednjim stvarima” ¢ovjeka
kojima je uskrsnuce od mrtvih vrhunac i cilj. U tom kontekstu
trebamo ceSce i ozbiljnije razmiSljati i govoriti o uskrsnucu od
mrtvih i zivotu nakon smrti.

Pitanje su postavili saduceji, koji nijecu uskrsnuce, priCom
stvorenoj na temelju propisa leviratskog zakona po kome je
brat preuzimao udovicu svoga brata da mu podigne potomstvo.
Saduceji, kao vjerski minimalisti, ismijavali su vjeru u vjecni zivot
i uskrsnuce izjednacavali s produzivanjem potomstva ovdje na
zemlji. Isus koristi priliku da njih i nas pouci da vjec¢no blazenstvo
nije produzetak i usavrSavanje zemaljskih uzitaka, jela, pica i
od ovozemaljskoga. Isus ¢e reé¢i da su sinovi uskrsnudéa andelima
sliéni. To nikako ne znaci da ¢e se ovozemaljske veze zaboraviti i
potpuno prestati u vijeCnom zivotu. One e postojati i dalje, ali na
produhovljen, savrSeniji nacin, nama ovdje nepoznat.

Inace, u objavi imamo malo podataka o tome kakav c¢e biti
vjecni zivot. Naglasak je na vjeri da ¢e biti. Pavao istice da oko nije
vidjelo, uho ¢ulo niti u covjekovo srce ude Sto je Bog pripravio onima
koji ga ljube (1 Kor 2,9). Ulazak u to priblizava nam slikom sijanja
sjemena: Sije se u raspadljivosti, uskrsava u neraspadljivosti; sije
se u sramoti, uskrsava u slavi; sije se u slabosti, uskrsava u snazi;
sije se tijelo naravno, uskrsava tijelo duhovno (1 Kor 15, 42-44).
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Radi se zaista o bitnim pitanjima pred kojima ne ostaje
ravnoduSan ni jedan covjek. Tesko mozemo zamisliti takva
nevjernika koji bi bio uvjeren da je sa smréu sve izgubljeno, i
zauvijek. To nam svjedo¢i i vjeCno popularna tema o zivotu poslije
smrti Sto se svako malo vremena ponovno pojavi kao hit. Trud da
barem ime ostane besmrtno ideal je mnogih umjetnika, vojskovoda,
mislilaca. To je blijedo izdanje ¢eznje za vjeCnim zivotom.

Raspravljaju¢i o smislu covjekova zivota i smrti, Drugi
vatikanski sabor porucuju: Zagonetka ljudskog polozaja dostize
vrhunac pred licem smrti. Ne muci covjeka samo bol i sve veéi rasap
tijela nego ga takoder, dapace jos vise, muci strah od ugasnuda za
vazda. I po prirodnom nagonu svoga srca ispravno sudi kad s jezom
odbija posvemasnje razorenje i nepovratno skonéanje svoje osobe.
Klica vjecnosti sto je u sebi nosi, nesvediva na samu materiju, buni
se protiv smrti. Svi pokusaji tehnike, ma kako bili korisni, ne mogu
smiriti tjeskobu ¢ovjeka, naime, produzenje bioloSkog trajanja ne
moze mu utaziti one zelje za daljnjim zivotom koja je neodoljivo
ukorijenjena u njegovu srcu. Dok je pred smréu nemocéno svako
mastanje, Crkva, poucena bozanskom objavom, turdi da je Bog
stvorio ¢ovjeka za blazeni cilj s onu stranu zemaljske bijede... i
ujedno mu omogucuje da u Kristu bude u zajedniStvu sa svojom
preminulom braéom u nadi da su oni veé postigli pravi zivot kod
Boga. (GS 18).

Pridruzimo svoje molitve dana$njoj popri¢esnoj misnoj
molitvi da Bog na nas izlijje svoga Duha kako bismo ustrajali u
pravom krséanskom zZivotu.

33. NEDJELJA “C”": KADA ILI KAKAV SUDNJI DAN¢
Lk 21, 5-19

“Ucitelju, kada ée se srusiti Hram i na koji se znak to ima
dogoditi?”Tako su pitali ucenici Gospodina kad je prorekao rusenje
Jeruzalemskog hrama koji je u o¢ima Isusovih suvremenika bio
simbol vrhunca ljudskog umijeca, napravljen da vjecno traje.

Kako je izgledao Jeruzalemski hram opisao je povjesnicar
Josip Flavije. Sa svih strana oblozen jakim zlatnim ploéama, ljeskao
se kad bi ga obasjale prve zrake izlazedeg sunca u najvatrenijem
sjaju i zasljepljivao oc¢i onoga koji ga je gledao tako da je morao
okretati oci kao da gleda u samo sunce. A strancima koji su dolazili
udJeruzalem iz daljine se ukazivao kao snijegom pokriven brezuljak,
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jer tamo gdje nije bio pozladen, sjao je kao snijegom pokriven bijeli
mramor. Stupovlje preduvorja i svetista nad svetiStem tvorili su vise
od 12 m visoki mramorni bijeli stupovi, svaki istesan od jednoga
kamenog bloka. Najglasovitiji Zrtveni dar bio je veliki lozov trs iz
¢istoga zlata. Svaki grozd bio je velicine covjeka.” (Zidovski rat, V,
5,6).

Rusenje jednoga takva zdanja Isus je iskoristio kao prigodu
da Jjude upozori na prolaznost svega Sto su ljudske ruke napravile
i da navijesti zavr§etak ovoga svijeta i konac¢an sud koji smo
prozvali Sudnji dan.

To je srcika bogosluzja danasnje pretposljednje nedjelje u
liturgijskoj godini, nedjelje neposredno pred svetkovinu Krista
Kralja, dovrSitelja i nagraditelja ljudske povijesti. DanasSnje
bogosluzje nagovijeSta taj posljednji dan kao znak vjecnoga
zapecCacenja covjekova ovozemnog opredjeljivanja. Sluzi se
potresnim slikama iz svagdasSnjeg zivota: ratovi, potresi, neobi¢ni
znakovi u svemiru, progoni pravednika. A sve to ¢ini s nakanom
da potakne sluSatelje da hode Bozjim putovima a ne skrecu na
stranputice.

Nazalost, ljudi su uvijek bili isti. Umjesto da se zanimaju
i zapitaju kako zive, odnosno kako bi trebali zivjeti, oni se
zaokupljaju senzacijama i pitaju kada ¢e se dogoditi najavljeni
neobic¢ni znakovi. Isto se dogada i do dana danasnjega. Ljudi se
i danas jako zanimaju za najneobicnije najave propasti svijeta, a
malo o tome kako se pripremiti da ih taj trenutak ne iznenadi.

To je problem svakoga pojedinca, ali i ¢itave Crkve Kristove,
zajednice konkretnih vjernika. I tu se dogada neobic¢an paradoks:
dok je Crkva u nevoljama, poteSkoc¢ama i progonstvima, redovito
cvjeta, raste i Siri se. Kad se smiri, prikloni se velikanima ovoga
svijeta, slabi i brojcano i utjecajno. To nije iskustvo samo nasih
dana. O tome je vec¢ u 4. stoljecu pisao sv. Jeronim: Crkva je kroz
progone sve vise rasla ... a kad je prisla ovozemaljskim knezovima,
Crkva je postala manja.

U tom svjetlu promatramo i upozorenja nasih biskupa o
problemima Crkve u suvremenom drustvu. Zajedljivi i podmukli
napadi na Crkvu nisu niSta novo niti nas trebaju osobito
zabrinjavati. Vec je Leon Veliki pisao: Nema te okrutnosti koja bi
vjeru Sto je izgradena na otvorenoj muci Kristovoj mogla pokolebati.
Putem progonstva Crkva ne biva slabijom nego jacom.

Ono §to duSmani kraljevstva Kristova mogu unistiti samo je
ljudski i prolazno u Crkvi. Kraljevstvo Kristovo pociva na vjeri,
ufanju i ljubavi a ne na silama ovoga svijeta.
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Neka nas danasSnje bogosluzje potakne na postojanost i
ustrajnost u svagdanjem zivotu da bismo se nasli medu blago-
slovljenima na Posljednjem sudu.

34. NEDJELJA “C": NEOBICAN KRALJ
Lk 23, 35-43

U najsvecanijem trenutku svake svete mise, mi zajednicki
svecano ispovijedamo: Tvoju smrt, Gospodine navijeStamo, tvoje
uskrsnucde slavimo, tvoj slavni dolazak iSéekujemo. I naglaSavamo
da je upravo to tajna nase vjere, sazetak svega §to vjerujemo. A
i svaki put kad molimo Oc¢enas vapimo: Dodi kraljevstvo tvoje!
Mi, dakle, slavni Gospodinov dolazak iS§¢ekujemo. A zvali mi to
Posljednji sud, Sudnji dan, Epifanija, Pojavak Kristov, svede se
na isto: na koncu vremena pojavit ¢e se Krist uskrsli i razluciti
dobre od zlih. I tada c¢e biti kraj ovoga svijeta i preobrazba svega
stvorenoga.

To je okvir sadrzaja danasnje svetkovine. No, ve¢ sam naslov
Krist Kraljasocirana ne§to problemati¢no. Jer, kraljeviikraljevstva
danas su joS zanimljivi samo povjesnicarima koji opisuju kada se
neka dinastija izrodila ili neki prijestolonasljednik umoren. A ipak
mi tako ¢esto molimo Boga: “Dodi kraljevstvo tvoje,” govorimo o
kraljevstvu Bozjemu i svetkujemo svetkovinu Krista Kralja. Je 1i to
ostatak minule epohe ili Zalopojka za dobrim starim vremenima?
Ili samo zavaravanje neispunjenim iluzijama?

UlsusovupropovijedanjukraljevstvoBozjezauzimapovlasteno
mjesto. Kada je Ivan Krstitelj poslao ucenike da pitaju Isusa je li
on obecani Mesija, medu ostalim oznakama svoga djelovanja Isus
je porucio Ivanu: “Siromasima se propovijeda kraljevstvo Bozje.”
Na Pilatova znatizeljna zapitkivanja Isus nije niSta odgovarao.
Ipak, na pitanje je li kralj, dao je potvrdan odgovor. Ali da ga
Pilat ne bi krivo shvatio, ne kaze: “Moje kraljevstvo nije na ovome
svijetu”, nego: “Nije odavde.”

Takvo su kraljevstvo navijeStali starozavjetni proroci nagla-
Savajuci obecanje dano Davidu da ¢e od njegova potomstva podici
Mesiju koji ¢e imati kraljevske atribute. Zaslijepljeni uskogrud-
nim egoizmom i promatrajuci Boga samo kroz prizmu uskih na-
cionalnih pretenzija, stvorili su sliku politickog mesije i toga se
nisu oslobodili do dana danasnjega.

Ta svijest o ovozemaljskom politickom kraljevstvu toliko je
bila ukorijenjena u srcima izraelskog naroda da se toga u potpu-
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nosti nisu mogli osloboditi ni sami apostoli. Trebao je do¢i Duh
Sveti da ih prosvijetli te da shvate kako je prijestolje Kristova kra-
ljevstva grubo drvo golgotskog kriza, kraljevska kruna od zaista
neobic¢na materijala, ulje pomazanja njegova vlastita krv, te kako
¢e nakon izrugivanja umrijeti na svome cudnom prijestolju.

I nama je potreban dar Duha Svetoga da u Isusu raspetome
i pokopanome vidimo kraljevsko dostojanstvo u toj perspektivi
vrednujemo svoje postupke i vrijeme u kojemu zivimo.

O tome krScanski mistik i mucenik Dietrich Bonnhoeffer
zapisa: “Svijetu u kojemu je uspjeh mjerilo i opravdanje svih stvari,
lik osudenoga i propetoga Krista je tud i u najboljem slucaju vrijedan
sazaljenja. Nasuprot uspjehu, Bog na Kristovu krizu pokazuje
posvecdenje boli, ponizenja, neuspjeha, siromastva, samoce, ocaja.
Ne kao da bi to imalo vrijednost u sebi, nego svoju dragocjenost
dobiva po Bozjoj ljubavi koja na sebe uzima sve kao sud.”

Isus je pravilo zivota sazeo u jednu jedinu preporuku: Tko
zeli biti moj ucenik neka uzima svoj kriz svaki dan i slijedi me!
Drugoga puta nema. Odnosno ima i drugih putova, ali svi oni
vode u propast.

Govor o svrSetku svijeta uvijek je zanimljiv i trajno aktualan
jer se radi o konac¢noj sudbini svakoga od nas. U povijesti je
bilo utjecajnih ljudi koji su proricali tocan datum svrSetka
svijeta. Osnivac¢ adventista William Miller (+1849.) najavljivao
da ¢e propast svijeta biti 21. ozujka 1844. Ellen White (+1915.)
adventisti¢ki je pokret pretvorila u adventizam sedmoga dana,
naglaSavajuci postivanje subote umjesto nedjelje ocekujuci skori
Kristov dolazak i osnivanje njegova kraljevstva koje ce trajati
tisucu godina.

Za Jehovine svjedoke, kojima je osnivac Charles Russel
razdoblje tisuc¢ugodiSnjeg kraljevstva na zemlji od 1914. do 2914.
presudno je za spasenje Covjecanstva. No, 1914. godina nije
donijela Kristovo kraljevstvo nego Prvi svjetski rat pa je Russelov
nasljednik Rutherford pomakao Kristov dolazak najprije na
1918. pa na 1925. da bi se kona¢no pomirio s time da ¢e to biti
“uskoro”.

No, za nas je mnogo vaznije i sudbonosnije znati da de taj
kraj dodi ali da sudbina svijeta i svakoga od nas nije prepustena
nekim neodredenim ili zlim silama nego je u rukama Bozjim.
Da bismo na Posljednjem sudu i mi mogli stati pred vjecnoga
suca Kralja svega stvorenoga, nau¢imo se preporucivati Gospodi-
nu moleci poput golgotskog razbojnika: “Gospodine, sjeti me se u
svome kraljevstvu!”
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Eberhard Jingel, Essere sacramentale in prospettiva evangelica,
Cittadella Editrice — Assisi, Pontificio Ateneo Sant’Anselmo — Roma, 2006.,
221 stranica.

Knjiga velikoga protestantskog teologa Eberharda Jtingela
obuhvaca cetiri predavanja koja je on odrzao 17. ozujka 2005.
godine na Papinskom ateneju sv. Anzelma u Rimu, u sklopu
predavanja posvecenih talijanskom liturgicaru Ciprianu
Vagagginiju (,Lectiones Vagagginianae“). Tekst je dvojezican: s
lijeve strane originalni, njemacki, a s desne talijanski prijevod.
Djelo je podijeljeno u cetiri poglavlja, s uvodom i zakljuckom.

U prvomu poglavlju Jungel tumaci sakrament pod vidom
biblijskoga pojma mysterion. Pojam sakramenta prihvatljiv je
samo ako ga se mora interpetirati unutar biblijskoga pojma
mysterion, tj. otajstva (njem. ,Geheimnis“). A to znaé¢i da se
skr§canska vjera nigdje intimnije i intenzivnije ne suceljava
s otajstvenim karakterom svoje istine kao u onim dogadajima
koje govorni jezik zapadnoga krSc¢anstva naziva sakramentalnin
dogadajima“ (28.). Otajstvo autor shvaca kao otvaranje jednoga
bica drugomu bicu, otvaranje koje daje udjela drugomu bic¢a u
njegovu vlastitom postojanju. Iz toga slijedi da su sakramenti
otajstva koja priopcavaju nesto §to svijet ne moze dati, a §to se
ipak dogada u svijetu. Sakrament, kao otajstvo, tako je istodobno
dogadaj u svijetu i dogadaj koji upucuje na ono Sto je izvan
svijeta. Ono §to je izvan svijeta, to se u sakramentima-otajstvima
priopcuje, razotkriva i daje. Nije teSko ne primijetiti da je u
pozadini Jiingelova koncepta sakramenta-otajstva Heideggerovo
poimanje istine kao razotkrivanja-skrivanja (a-letheia). Buduci
da Jungel Isusa Krista shvaca takoder kao otajstvo, dolazi do
zakljucka da se bit sakramenta mora odrediti otajstvom Isusa
Krista, a ne obrnuto (38.). To znac¢i da se sakramenti moraju
uvijek prvenstveno kristoloski tumaciti.
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U drugomu dijelu, ,sakrament kao znak i dogadaj,
opSirno se analizira sakramentalna teologija Augustina i Tome
Akvinskoga. Kod obojice teologa Juingel primjecuje kristoloSko
utemeljenje sakramenata §to je od velike ekumenske vaznosti.
No, evangelicki teolog takoder ukazuje na odredene razlike
izmedu katolickoga i protestantskoga shvacanja koje se ocituju
upravo u Tominoj sakramentalnoj teologiji. Prema njemu, za
Luthera je ,principatum significandi“ sakramenta ,verbum
promittentis Dei“, dok je to kod Tome samo ,verbum® opcenito.
No, tesko je prihvatiti ovo Jlingelovo promisljanje, bududi da
Toma nikada ne govori o ,verbum® opcenito, nego je u srediStu
sakramentalnoga dogadanja uvijek konkretna rije¢: Kristova
rije¢. Nadalje, autor dolazi do zakljucka da je Bozja rije¢ ona
koja sakramentu daje karakter dogadajnosti, a ne ,crkveni
opus” (130.), kako je to slucaj u Katolickoj crkvi. S takvim
se stajaliStem takoder ne mozemo sloziti. Treba rec¢i da se i u
katolickom shvacanju dogadajnost sakramenta ostvaruje po
Bozjoj rijeci, pri cemu se samo ukazuje na vaznost posredovanja
»~crkvenoga opusa“. No, protestantsko shvacanje takoder ne moze
zaobici pitanje o posredovanju Bozje rijeci, tj. mora prihvatiti
barem minimalni ,crkveni opus“ (,glas propovjednika“) kako
bi se uopce Bozja rije¢ mogla ,dogoditi“. Bez toga minimalnog
uvjeta nema bozanske dogadajnosti u sakramentima. Dakle,
evangelicka sakramentalna teologija, kako je poima na$§ autor,
nuzno pretpostavlja ,crkveni opus®. Sada to nije viSe stvarnost
Crkve, ve¢ pojedinac¢noga propovjednika. S pravom se pitamo
ne vodi li takvo poimanje sakramentalne teologije u odredeni
kerigmatski i sakramentalni subjektivizam.

U trecemu poglavlju, ,Isus Krist kao sakrament covjeCanstva
i pitanje o sakramentalnosti Crkve“, analizira se biblijski pojam
~mysterion“ kod kojega Jtingel otkriva ¢ak jedanaest znacenja.
Isus Krist je ,mysterion“, sakrament Crkve i covjeCanstva, jer
je u njemu povijesno izvrSena, objavljena i ostvarena Bozja
iskonska odluka u korist c¢ovjeka (152.). Njemacki teolog
prihvaca i katoli¢cki govor o Crkvi kao sakramentu te o njezinim
djelatnostima kao sakramentalnim, samo ako u njima dolazi do
izrazaja da Crkva ne predstavlja sebe, vec¢ Krista. To znaci da su
sakramentalne djelatnosti Crkve uvijek ,djelatnosti primanja“
(Ebeling).

U Cetvrtomu poglavlju, ,kr§tenje i Euharistija kao dva slavlja
jednoga sakramenta koji je Isus Krist“, na primjeru krsStenja
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i Euharistije potvrduje se navedena teza o sakramentima
Crkve kao ,djelatnostima primanja“. Za Jlingela je vazno da se
Euharistija, kao sakrament jedinstva (,sacramentum unitatis®)
promatra pod dvostrukom vidom shvacanja Crkve: Kristovo
tijelo i narod Bozji.

U prvom slucaju Euharistija omogucuje intenzivnije
sjedinjenje s Kristom, dok u drugom hrabri Crkvu da ostane
hodocasnicka (eshatoloski aspekt). U zavrSnom promiSljanju
Jungel se nakratko osvrée na problem ostalih sakramenata.
Oslanjajuci se na Melanchtonova razmi$ljanja, ne vidi razloga
zaSto se i ostale djelatnosti Crkve ne bi mogle takoder zvati
sakramentima. Na koncu, na$§ autor naglasava da protestantsko
shvacanje opcega sveceniStva ne iskljucuje ,zaredenu sluzbu“
(das ,geordnete Amt“). Ali, on je ne utemeljuje sakramentalno,
vec¢ funkcionalno: Crkvi je potrebna ta sluzba zbog vlastitoga
uredenja. Stoga se zaredeni sluzbenici ne razlikuju od ostalih
vjernika bitno (,essentia“) ni stupnjevito (,gradu“), nego
po svojem polozaju u Crkvi (,positione“). S tim bi se mogla
sloziti i katolicka sakramentalna teologija, ukoliko katolicko
sesencijalno“ razlikovanje izmedu opcega i ministerijalnoga
sveceniStva takoder podrazumijeva drukéiju funkciju i
druk¢éiji polozaj zaredenoga svecenika, a to je sakramentalno
predstavljanje Isusa Krista. Iz toga slijedi da je razlika izmedu
Jungelova i katolickoga shvacanja ministerijalnoga sveceniStva
u tomu Sto Jungel njegovu funkcionalnost (,positio“) ne tumaci
sakramentalno.

Sve u svemu, Jungelova knjiga pruza nam izvrsnu
sakramentalnu teologiju: kristolo§ki utemeljenu, eklezioloski
kontekstualiziranu i ekumenski otvorenu. U njoj se ne skrivaju
razlike, ali ponajprije dolaze do izrazaja mnogobrojne sli¢nosti
izmedu katolicke i evangelicke sakramentalne teologije.

Ivica Raguz



Frano Prcela, O.P, Dolores Mati¢, O.P. (prir.),
Sto godina nije samo proslost.

Zbornik proslave 100. obljetnice Kongregacije sestara dominikanki svetih
Andela ¢uvara. Glas Koncila, Zagreb, 2007., 404 str. .

Sto zapisati, kako ovjekovjeciti dogadanja i sam odjek
proslave stogodiSnjice jedne redovnicke zajednice, u ovom slu¢aju
hrvatske Kongregacije sestara dominikanki, koja se odrzala
2005.? Kako videno i dozivljeno predati buducnosti? Ovaj zbornik
obuhvaca ¢lanke i predavanja istaknutih i priznatih hrvatskih
teologa, povjesnicara i sociologa (S. Marasovi¢, A. Mateljan, Z.
Mardesié, F. Prcela, 1. Raguz, biskupi R. Peri¢, Z. Pulji¢ i mnogi
drugi). Obradene su aktualne teme iz raznih podrudéja djelovanja
Crkve a na poseban nacin redovnika. Zapisana su dogadanja koja
su prethodila uzem trodnevnom slavlju, dogadanja za vrijeme
slavlja, propovijedi, glazbene i plesne Cestitke, Zelje zapisane na
papiru i one izgovorene. Zbornik k tomu donosi priloge crkvenih
ljudii gradana s kojima sestre dominikanke dijele svagdasnjicu,
mladih ljudi i onih ¢ija prijateljstva s dominikanskim redom
traju ve¢ poduze godina.

Mozaik zapisanoga i onoga §to je nadahnulo napisano, rezul-
tat je ozbiljnosti trenutka i snage slavljenickog duha, konkretan
doprinos ¢uvanja sjecanja zahvalnosti zbog buduc¢nosti. Slike i
rijeci odasilju snazne poruke slavljenicama i vriemenu u kojemu
zivimo. Ova knjiga je pokusSaj da se naglasi otvorenost sestara
dominikanki prema ljudima koji ih okruzuju i uzajamnost lju-
bavi iz koje se crpi snaga za zajednicko hodocasce — ljudsko i
vjernicko. “Bogu, Redu, Narodu” je geslo i program hrvatskih
dominikanki, uklesano u kamenu maticne kuce i srcima sesta-
ra. Te tri lJjubavi, ta pokretacka snaga dominikanca oca Miskova
utemeljitelja Kongregacije, prvih i danasnjih sestara, pisale su
osobne povijesti i povijest Kongregacije kao cjeline. Predavaci su
razlagali tematiku koja bitno odreduje redovnistvo kao sastavni
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elemenat Crkve Kristove, lagane varijacije u rasponu od poceta-
ka do danas, ukorijenjenost redovnice u vrijeme i prostor.

Ponudenim izborom tekstova priredivaci su uspjeli razbiti
uhodanost i stereotipnost pisanja zbornika. Izbjegli su pokusaj
da zivot Kongregacije prikazu u idealnom svjetlu, ali nisu u
svijet poslali suhoparnu kroniku s bezivotnim i dosadnim
nizanjem dogadanja. Namjerno su izbjegli pjevanje hvalospjeva
radu i djelovanju sestara. Taj mozaik raznovrsnih tekstova
sabranih u ovoj knjizi ne umara, ne opterecuje. Pisani su te¢no,
toplo, s jedne strane duboko ukorijenjeni u zivot, a opet ostali
“prozracni”. O dubini dozivljaja cijelog slavljenickog zbivanja,
govore i rije¢i izgovorene na kraju svecane akademije: “VecCeras
su se susrele sadasnja i stogodiSnja povijest i vizija buduénosti.
I kao §to je suzvucje ovih tonova, rijeci, boja, pokreta, izvodaca
i onih koji su slusali, mladih ¢lanova i onih u zrelijoj dobi, tako
je naSa sadasSnjost nastavak naSe proS$losti, i nadam se, temelj
nasSe buducénosti. Ovo je rezultat zajednice i zajedniStva. Ovo je
odraz suradnje, rezultat ljubavi na djelu” (311). Sve je to vidljivo
na 404 stranice ispunjenih tekstom, stihom ili slikom. Svima su
poznate izreke: “Zaborav placamo svojom buducénoscu” ili jos
ozbiljnija primjedba: “Zaborav je tiho umiranje”.

I ovaj zbornik, kojemu zelimo mnogog Citatelja, opetovano
nam pokazuje da se redovnicka zvanja uzimaju iz naroda, Salju
se tom narodu; narod i Crkva ih trebaju, ali i oni trebaju narod
i Crkvu. Ukorijenjeni u vrijeme i prostor ne prolaze kroz te
stvarnosti a da ih kao i sve nas ne dotaknu. U tom sluc¢aju sto
godina nece biti samo proslost. Bit ¢e odskoc¢nica buducnosti,
jer Setnjom kroz proslost, refleksijom nad jednostavnim zivotom
susrecemo primjere vrijedne nasljedovanja, snagu koja je vukla
naprijed, iskre koje su uvijek iznova palile vatru zivota. Mladice
novog zivota zive od bogatstva vlastitih korijena.

s. Katarina Maglica, O.P.
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Knjiznica ‘Kaci¢’

Setaliste kard. A. Stepinca 1, 21 230 Sinj

- Fra Hrvatin Gabrijel Jurisi¢, SVETI STAS | ZUPA STASEVICA u
Splitsko-makarskoj nadbiskupiji, Split-Stasevica 2006., str.152.
Monografija o Zupi: proslost i sadasnjost, sveci zastitnici, crkve i
kapele, Zupnici i duhovna zvanja, poginuli u ratu, tekstovi Mise i
Casoslova na blagdan sv. Stasa i drugi prilozi, ilustracije u boji. Ci-
jena 100 kn.

- Fra Vicko Kapitanovi¢, KRSCANSKA ARHEOLOGIJA. Split 2006.,
str.286, bogato ilustrirano, tvrdi uvez. Osnovi kri¢anske arheolog-
ije izneseni na temelju domacih i stranih znanstvenih arheoloskih
istrazivanja. Brojni arheoloski natpisi u originalu i prijevodu. Liter-
atura, kazala, sazeci na tri strana jezika. Cijena 140 kn.

Knjiznica ‘U pravi trenutak’

L.Boti¢a 4., p.p.51. 31 400 Bakovo

Tele./fax:(031)811-774 e-mail: zirdum@upt.hr

- MOJ MALI EKO KATOLICKI KALENDAR 2008. Izlazi ve¢ devetu
godinu. Za svaki dan postoji duhovna misao, po tom mnogo zani-
mljivih pa i Saljivih sadrzaja za ucenike i ne samo za njih. Pomoci ¢e
vjerouciteljima u odgoju za ekolosku svijest kod djece. C.-10 kn.

- RADOST EVANDELJA (M. Auclair). Potice krscane da dosljedno
zive evandelje u svom Zivotu. Tako ¢e se ujedno svakodnevno is-
punjavati istinskim smislom Zivljenja i radoscu. C.-20 kn.

- BUKTECI OGANJ (W.Hlinermann). Zivotopis Pape svetog Pija X.
Knjiga izlazi vec tredi put na hrvatskome jeziku. Poznati pisac zlat-
nim perom na vrlo zanimljiv nacin predocuje Zivotni put velikoga i
svetoga Pape dvadesetog stoljeca. C.-40 kn.
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- SVECI LJUBITELJI ZIVOTINJA (J.A. Penalosa). Knjiga donosi vrlo
zanimljive novinarske razgovore sa svecima koji su slikani s nekom
Zivotinjom. Uvrstena je cak u Skolsku lektiru. Zanimljiva je i za
mlade i za odrasle. C.-15 kn.

-MARIJA-PUT MAJKE GOSPODNJE (M.B.Schlink). Knjiga je sadrzajno
posebno zanimljiva jer ju je napisala evangelisticka redovnica
Basliea Schlink. Slijedi Marijin Zivot kako ga donose evandelja i
potice sve kricane da slijede Marijin primjer u vjernosti Gospodinu.
C.-15 kn.

- KRALJEVSTVA ANDELA | DEMONA (M.B. Schlink). Poznata
karizmatic¢arka Basliea Schlink obraduje dosta ucestalu temu su-
vremenog svijeta. Svoja razmisljanja temelji na Bozjoj rijedi i uvijek
usmjeruje Citateljima na osobni odnos s Kristom.

C.-20 kn.

- SJAJNO ZDRAVLIJE (Dr. N.W. Walker). Poznati lijecnik i znanstvenik
na podrudju zdrave prehrane iznosi u ovoj knjizi na vrlo jednosta-
van nacin ono srzno §to nam je potrebno za odrZzavanje zdravlja i
eventualno lijecenje bolesti. C.-30 kn.

- CISTA | JEDNOSTAVNA PRIRODNA KONTROLA TEZINE (Dr.
N.W.Walker). To je zadnja knjiga koju je napisao poznati znan-
stvenik o zdravoj prehrani. Bilo je to u 113. godini njegova Zivota.

To je ujedno njegova sedma knjiga prevedena na hrvatski.

C.-30 kn.

- MOLITVENIK ZA DJECU | NJIHOVE RODITELJE (M. Leist). Ovo je
specifi¢na knjizica kojom autorica Zeli pomoci roditeljima da s dje-
com od njihovih ranih godina mole oblikuju¢i molitve na prikladan
nacin za djecu. C.-10 kn.

- DEVETNICA U CAST ZALOSNE GOSPE (prir. I.Zirdum). Slijedi se uz
ilustracije biblijska izvjes¢a o sedam zalosti Blazene Djevice Marije.
Na kraju su litanije u ¢ast Zalosne Gospe. Posluzit ¢e mnogim Gos-
pinim Stovateljima. C.-10 kn.

- DEVETNICA ZA DUSE U CISTILISTU (A. Guillet). Kroz devet dana
redaju se razmatranja i molitve za pokojnike. C.-6 kn.

- OBITELJSKI MOLITVENIK (Prir. | .Zirdum). Moze posluziti svakoj
obitelji u svagdanjoj molitvi i u razli¢itim prigodama. C.- 50 kn.
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Cantalamessa, RIJEC | ZIVOT - god. C 90 kn
Carev, ZRNJE RIJECI BOZUJIH - god. A 50 kn
Carev, U OSVIT VELIKOGA DANA - god. A 50 kn
Carev, PRIHVATITE USADENU RIJEC - god. B 50 kn
Carev, OTHRANJENI ZASADAMA VJERE - god. C 50 kn
PRIJEVODI SV. OTACA
Atanazije Veliki, PISMA O KRISTU | DUHU 70 kn
Grgur iz Nide, VELIKA KATEHEZA 70 kn
Ambrozije, OTAJSTVA | TAJNE 70 kn
Ciprijan, CRKVA-EUHARISTIJA-MOLITVA GOSPODNIJA 50 kn
Augustin, GOVORI-1 70 kn
Augustin, RUKOVET (Enchiridion) 50 kn
Augustin, GOVORI - 2 70 kn
Leon Veliki, GOVORI 50 kn
Marijan Mandac, SV. JERONIM DALMATINAC 70 kn
Jeronim, TUMACENJE MATEJEVA EVANDELJA 70 kn
Jeronim, TUMACENJE JONE PROROKA 70 kn
Jeronim, TUMACENJE PAVLOVIH POSLANICA 90 kn
Egerija, PUTOPIS 70 kn
Ivan Zlatousti, KRSNE POUKE 90 kn
Ciril Aleksand., UTJELOVLJENJE JEDINORODENCA 90 kn
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